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Antes de iniciarmos um mergulho no conto supracitado, precisamos dizer que as
emocdes sdo um lugar privilegiado de experienciar o texto ficcional. Afirmamos isso, pois,
nos estudos literdrios, naquilo que se compreende como uma ciéncia que dispde de
ferramentas metodologicas de andlise, de pardmetros teoréticos de como se deve ler,
interpretar e examinar, haveria duas condi¢des especificas de penetrar o texto. Seja pela via
das franjas que o ornamentam como elemento circunstancial que possibilitam o
aparecimento de artefatos que permitem acesso a experiéncia histérica de um grupo, de uma
sociedade ou de um pais; seja na interpretacdo gramatical, que privilegia as prescrigdes e
regras que indeterminam qualquer discurso que nao aquele visto e dito.

Tem nos chamado aten¢do que ambas as abordagens vém ganhando folego como
sindbnimo de condi¢do de verdade que exige do texto ficcional respostas imediatamente
corretas, confidveis e irrepreensiveis. De outro lado, compdem se livros ditos experiéncias
particulares de leitura privilegiando o sujeito observador como aquele que prescinde da
dindmica da interpretagdo, desconsiderando que “quem deseja compreender um texto, esta
disposto a que algo de si seja dito por ele” (LIMA, 2002, p.81). Desse modo, a alteridade
como parte fundamental do ato de leitura é colocado em separado devido ao seu carater nao

sistémico.

Reflexoes sobre reacao limite: da razao exclusiva a uma razao inclusiva na filosofia das

emocoes

Dito isso, algumas consideragdes do filosofo alemdao Odo Marquard (1928-2015)

nos autoriza explicitar que na condi¢do explicativa exigida pelo mundo racionalizante
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ocidental ha uma razido exclusiva e uma razido inclusiva. Essas duas dimensdes nos
permitirdo apontar para o lugar secundarizado das emog¢des no pensamento ocidental.
Havendo, portanto, uma hegemonia racionalista que se ancora no mundo historico-social,
portanto, externo a criacao literdria, ou ainda uma postura imanentista que colocaria em
primeiro plano o descritivo-normativo da morfologia e da sintaxe do texto. Ambos
enraizados em parametros racionalistas que ao endossarem sua veracidade e rigor, recusam
tudo aquilo que ndo se enquadra em sua forma restritiva.

A filésofa Martha Nussbaum tem se esfor¢ado para demonstrar a dimensao
cognitiva das emog¢des ndo como concorrentes da razdo, mas como condi¢do suplementar
que permitiria aos individuos experimentarem o mundo da vida e o mundo ficcional como
catalisadores de instrumentos reflexivos; isso aponta para uma possibilidade interessada de
leitura que colabora para que a fruicdo seja incluida uma experiéncia ética. Nesse tocante,
Martha Nussbaum me parece bastante assertiva, quando afirma que a literatura mobiliza as
emocodes, no reino do conforto, numa condicdo efetiva em que ¢ possivel cometer erros.
Portanto, ela apresenta “tipos™ possiveis dados a observacdo, na esteira da leitura que
Catherine Gallagher apresenta como modelos possiveis de existéncia, tipos verossimeis.
Neles, imprimimos nossas demandas emocionais ¢ humanas. Encorajando, torcendo,
tragcando planos e nos emocionando. Experimentamos outras vidas, nos deparamos com
indaga¢des complexas e nos identificamos em diversos niveis, de modo que, “si
renunciamos a la ‘‘fantasia”, renunciamos a nosotros mismos” (NUSSBAUM, 1995, p.18).

Em vista disso, a reagdo-limite, para Odo Marquard, como elaborada por um dos
principais defensores da antropologia filoséfica, Helmuth Plessner, procurou caracterizar
fendmenos proprios da experiéncia humana, compartilhados pelos modos de sentir. Nele se
encontraria as reagdes de fronteira: o riso e o choro. Para ele esses atos emotivos estdo
relacionados a uma dimensao racional-cognitiva. Em outras palavras, como afirma Martha
Nussbaum “Los seres humanos experimentan las emociones de forma modelas tanto por su
historia individual como por las normas sociales” (NUSSBAUM, 2008, p.168).

Ao sustentar que o ambito proprio da razdo humana sdo as reagdes-limites, sem
dizer diretamente, Marquard (2001) colocou em discussao o que o historiador das emogdes
William Reddy chamou de emotives, que se caracteriza como acao da experiéncia emocional

do qual os sujeitos sao movidos, seja como motor, seja como articulador de atuacao e reacao.
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Embora se apresente como uma forma de limitagdo do alcance da razdo em si, o
que Marquard est4 propondo se trata de colocar a razdo humana em um lugar anteferido que
permitiria refletir sobre seus problemas e limites a partir do viés filosofico-antropologico. O
centro das discussdes aqui tem a pretensdao de perceber o lugar mais preponderante na
especulagdo filosofica. A partir dessa forma de antropologia que ndo se preocupa
exclusivamente com as caracteristicas humanas, mas sim com o cerne do homem, permitindo
uma interpretagdo ontoldgica dele, portanto, se apropriando de outras formas de estudos
antropoldgicos, como a mitica, a teologica, a poética e o cientifico-natural sem a eles
reverenciar.

Segundo Odo Marquard as mudangas do conceito de razdo, produziram parametros
hegemonicos que se estabeleceram como primado de rigor friamente metddicos. Outrossim,
o conceito tradicional do mundo moderno teria como um de seus marcos no projeto
iluminista. Isso quer dizer que os arranjos sociais que cercaram a emergéncia do pensamento
ilustrado teriam um limite proprio de sua historicidade com foros de abertura e continuidade,
pouco preocupados com a contingéncia.

Os argumentos do filosofo alemdo sdo bastante assertivos para analise que
pretendemos fazer em seguida a partir do texto ficcional, pois permite com que ao salientar
a ordem do mundo como um lugar de hegemonia racional, desobstrui a entrada para investir
na reagdo-limite. Em outras palavras nos proporciona perceber no texto ficcional a
possibilidade de olhar para o mundo ampliando nossa mundanidade (HEIDEGGER, 2006,
p-598), aquele em que ao mesmo tempo somos e estamos, recusando, portanto, modelos
comparativos enrijecidos, mas experienciando a vida como constante estado de
autorreflexdo.

Nesse argumento cabe que entendamos aquilo que Marquard chamou de razao
exclusiva que coloca para fora tudo que ndo cabe em um sistema, ou seja, qualquer peca que
produza instabilidade e revele distor¢des e disjuncdes. A tradigdo filosofica grega dispunha
de uma razdo exclusiva que ao rejeitar tudo que ndo cabia em um sistema de rigor foi
considerada inauténtica, ndo verdadeiro, irreal e por consequéncia um nada. Nos parece essa
condicao radicalmente reguladora rejeita a ficcao, justamente por estar do lado de fora desse
sistema ancorado no paradigma da verdade. Uma importante afirmagdo do tedrico Luiz
Costa Lima, endossa nossa afirmacéo ao dizer que: “a fic¢@o tem a vocagao critica de mostrar

aquilo que estava nos seduzindo. Isso, porém, ndo a torna verdade; mas nos diz que ela é o
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meio humano para que, através de um discurso que se auto apresenta como nado-verdade,
apreenda-se a verdade” (LIMA, 2006, p.176).

Dessa forma, se questiona aquilo que se colocava como pensamento permanente
finito. Beneficiando a argumenta¢ao em detrimento do afetivo, do emotivo, focalizou-se o
universal no lugar do individual. O contingente, o efémero e o circunstancial perderam lugar
rebaixando-se ao meramente factual. Assim se demonstra a hipdtese de uma razao exclusiva
que rejeitaria tudo que foge do método, do determinado e do universal.

Nesse sentido, fica claro, que a razao ¢ definida também pelo que nao é. Sua
definicdo, portanto, teria como base a exclusdo. Marquard frisa que a razao se estabeleceu
mediante medidas de exclusdo. Esse argumento corrobora com Michel Foucault quando
apresentou os “procedimentos de exclusdo” na Ordem do discurso (1970), mostrando que as
instituicdes de constrangimento tém um papel discursivo fundamental para o
estabelecimento do que participa da forca criadora que o cerca e daqueles que sdo excluidos
da materializacdo da ordem, consolidando assim as estratificagcdes sociais, usadas para
marginalizar e discriminar. A existéncia de uma razao exclusiva e uma razao inclusiva pode
ser historicamente situada pela admissao do mal e, portanto, de uma teodiceia. O mal tem na
historia da filosofia muitas interpretacdes, seja do ponto de vista teoldgico, seja do ponto de
vista antropoldgico; interessa, no entanto, para Marquard, o discurso teologico. O mal
representaria tudo aquilo que a razao exclusiva rejeita, que ndo entra num esquema.

Odo Marquard afirma que ndo had apenas o mal fisico, mas também o mal
metafisico. Se o primeiro esta ligado a necessidade, ao sofrimento e ao medo, o segundo tem
na negacao de ndo ser Deus, ser a finitude. Mas também a mudanga, o histdrico e o sensivel,
emotivo, irracional. O mal ndo seria definido em relagdo ao erro (gnose) que carrega um
manto moralizante mais pungente, nem pelo feio e o disforme (estético) que contrapde a
certeza de que “o belo ndo ¢ sendo a promessa de felicidade” (BAUDELAIRE, 1996, p.11).

Ao observarmos o conteudo do conceito de mal, podemos perceber que a razao
exclusiva colocou nele os elementos de sua rejeigdo. Dessa forma, como conceito negativo,
o mal, traz um complicador para a modernidade que se articula com o bom e o racional de
forma nao contraditoria, mas dialogica, em outras palavras como atribui¢do do que ndo deve
se praticar, seja como condicao para vida virtuosa, seja como vida viciosa. Ha, portanto, uma

condic¢do ontoldgica que teria na permissdao do mal presente na teodiceia, a admissao do mal.
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Para Leibniz (1646-1716) em seu Essais de Théodicei (1710) ndo existe apenas o
mal como compreendido pelos éticos e tedlogos, mas ocorre por acidente, por ineréncia, isto
¢, uma deficiéncia ou privacao. Segundo Marquard a teodiceia se torna nobre a medida em
que se apresenta como a defesa de Deus como Criador, em resposta a acusagdo de nao ser
puramente bom e racional, devido a existéncia do mal no mundo (MARQUARD, 2006,
p.50).

A presenca do mal no mundo, portanto, descreveria a natureza de Deus como um
ser maligno. Os debates em torno dessa questdo foram fervorosos, seja do lado gnosticistas',
seja do racionalismo, seja dos marcionistas>. O argumento ontologico nesse interim
contribuiu para que a razdo inclusiva ganhasse sustancia, pois a medida em que a razdo
excluia o mal também excluia a experiéncia da vida como nao verdadeiro.

O vivido se tornou abstrato em detrimento de uma existéncia para salvacao do
homem mediante sua negacdo escatoldgica. Para Marquard a modernidade “reside
precisamente em no querer esta negacion escatologica del mundo” (MARQUARD, 2006,
p-51). Em outras palavras, a modernidade seria conservadora por nao aceitar a finitude do
mundo. Nesse sentido, reabilitara-se a ideia de um mundo em permanente processo de
aperfeicoamento e, portanto, de uma teodiceia, de um Deus Criador. Desse modo, a razdo
exclusiva seria refor¢ada pelo “el mundo necesita los males para haya el mejor mundo
posible; como consecuencia de un calculo de optimizacién, la creacion es un analisis
comparativo de las utilidades de los mundos posibles, esto es, el arte de lo mejor posible™
(MARQUARD, 2006, p.52-53).

Observamos assim que Deus como politico admitiria o mal como condig¢ao otimista

de aperfeicoamento e atuagdo no mundo ainda que tenha que “tragar se el sapo” das

! Ha uma diversidade de interpretagdes sobre a gnose e se os gnosticistas estariam vinculados a “um puro
movimento de salva¢do ou a um movimento hermético-mistico, onde a dimensao privilegiada da gnose estaria
aparentada com terrenos especificamente filosoficos”. cf. FERREIRA, Januario Torgal. O significado do
gnosticismo: uma tentativa de interpretacao filosofica. Revista da Faculdade de Letras: Filosofia, 2, 1973, p.
251.

2 Foi uma seita religiosa crista que emergiu no Século II, relacionada as ideias do heresiarca Marciao de Sinope.
Os Marcionistas rejeitaram todo o Antigo Testamento € mantiveram do Novo apenas o Evangelho de Sao Lucas
e as Epistolas de Sao Paulo, ambos previamente corrigidos para o que chamavam de impurezas judaicas. cf.
Sancho Gomez, M. P. Los Problemas del Cristianismo en la época de Los Severos: Una breve vision de los
Marcionistas, origenes, El Rigorismo de Tertuliano y la postura de Calixto 1 (144-260). Panta Rei. Revista
Digital De Historia Y Didactica De La Historia, vol. 6, septiembre de 2007, pp. 63-76.

3 “O mundo precisa de males para ter o melhor mundo possivel; como consequéncia de um célculo de
otimizag¢ao, a criagdo € uma analise comparativa das utilidades dos mundos possiveis, ou seja, a arte do melhor
possivel”. tradugéo nossa.
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tribulagdes. Todavia o mundo € defenséavel pois “no es malo, pero tampoco bueno, es decir,
no esta libre de mal, sino que — pese a que incluye el mal — sélo es, en término comparativos,
lo mejor que hay y, por ello, lo mas digno de existir* (MARQUARD, 2006, p.53). A questio
da “desmaligniza¢@o” do mal como uma questdo interna a teodiceia sobre a possibilidade de
Deus criar um mundo completo e bom com a inclusdo do mal, levaria a crise da teodiceia
para uma filosofia do mal onde o homem também se tornaria criador (Séc. XVIII). Em outras
palavras “La desmalignizacion de lo maligno consiste em la arte de descubrir que los males
no son tan malos™ (MARQUARD, 2006, p.55).

O filésofo alemdo deixa claro que a defesa da antiescatologia do mundo foi
obrigada a “positivar o mal” coagindo uma postura conservadora a admiti-lo em um mundo
“perfectivel”; por conseguinte, “Los males o, por lo menos, muchos males son, em realidad,
bondades no reconocidas como tales, bondades desconocidas™®. (MARQUARD, 2006,
p.55). Por essa sentenca compreende-se que a razdo teve de positiva-lo.

Essa positivagdo moderna se apresentou por conseguinte como: (a) El mal
gnosticista (error), proprio da ciéncia, “en efecto, los errores son condicion de posibilidad
de la mejor “ciencia” posible, o de su optimizacion, como errores “utiles”, “ficciones™ o, con
Nietzsche, “mentiras em sentido extramoral”’ (MARQUARD, 2006, p.56); (b) El mal
Estético (no-bello), um mal metafisico que comportaria o duplo valor estético: positivo e
abstrato; junto a crise da teodiceia (1750), colocava em evidéncia a emancipagdo de tudo
que foi considerado inferior como, “el mito, lo extrafio (espacial y temporalmente), lo
salvaje, el nind, la mujer, los estamentos sociales bajos, los grupos maginales. Lo inferior
asciende a superior en el camino de la desmalignizacion del mal”® (MARQUARD, 2006,
p-57). (¢) El mal moral (modernidade). Caracterizado pela corrupgao processual do homem
em sociedade. Para Jean-Jacques Rousseau, o homem ¢ bom e a sociedade o corrompe. Essa

sentenga, ao que nos parece, corrobora com a desmalignizagdo do mal, de modo a permitir

4 “N3o € mau, mas também n#o € bom, isto €, ndo esta isento do mal, mas - embora inclua o mal - é apenas,
em termos comparativos, o melhor que existe e, portanto, o mais digno de existir”. tradugéo nossa.

5 “A desmalignizagfio do mal consiste na arte de descobrir que os males ndo sdo tdo maus”.

¢ Tradugdo nossa: “Os males ou, pelo menos, muitos males sdo, na realidade, beneficios ndo reconhecidos
como tais, beneficios desconhecidos”. tradugo nossa.

7 ¢(a) O mau gnosticista (erro), proprio da ciéncia, com efeito, os erros sdo uma condigéo de possibilidade da
melhor ciéncia possivel, ou de sua otimizagdo, como erros "uteis", "ficgdes" ou, com Nietzsche, mentiras em
um sentido extra-moral”. tradugdo nossa.

8 “O mito, o estranho (espacial e temporalmente), o selvagem, a crianga, a mulher, as classes sociais mais
baixas, os grupos marginais. O inferior ascende ao superior no caminho da desmalignizagdo do mal”. tradugéo
nossa.
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que as condigdes de existéncia do homem estejam se ndo diretamente, obrigatoriamente
tratada como condi¢do material da vida e, portanto, que o maligno se expressaria livremente.
Desta maneira, toma-se uma reinterpretacdo do pecado original onde “la moderna
reinterpretacion filoséfica del Génesis 3: el pecado original es el deber de ser libre™
(MARQUARD, 2006, p.58). (d) El mal fisico (sofrimento). Enobrecido como virtude, como
condi¢do necessaria ao €xito no mundo do trabalho, fonte de aprendizado e enaltecimento
do trabalho manual. E nesse momento em que o medo ganha autenticidade como o tempo
do eufemismo e, portanto, segundo Marquard, como Anestético. Se desconecta do mal, da
culpa e se afirma como lei da natureza. Nao obstante a enfermidade ter se tornado um estado
valorizado para producdo de pensamento, e abertura para genialidade.

Desta maneira, o lugar da compensagao pelo sofrimento recebido infligido e/ou
autoimplicado se mostra como epilogo de algo melhor, de um contentamento e um jubilo
que ndo puramente substancial. Isso mostra que nesse tear constante de recolocar fios novos
em antigos tecidos ¢ “Todo esto en camino del proceso — condicionado por la teodiceia — de
la desmalignizacion del mal”!® (MARQUARD, 2006, p.59-60). E finalmente, (e) El mal
metafisico (finitude). Relativo a possibilidade do homem ser Deus, sua finitude se tornaria
critério de autenticidade. Tornado a finitude o elemento substancial do conhecimento
humano e, portanto, cientifico, salvo das heresias. A finitude torna-se positivada
ontologicamente, sendo possivel depois da crise da “desmaligniza¢do” e da invengdo da
estética a admissdo da contingéncia pds 1750, permitindo o surgimento do moderno conceito
de historia, este que agora admitiria “el campo de sorpresas, de tradiciones de contrario, de
lo casual y lo contigente”'! (MARQUARD, 2006, p.61).

Essa trajetoria culmina com a afirmacao da razdo como reacdo-limite. Isso quer
dizer que a razdo estabeleceu uma relagdo com o mével e o aberto, com aquilo que ndo estava
no sistema, devido a admissdo das complexidades no interior da teodiceia e da
“desmaligniza¢@o™ do mal. Se constituiu assim, uma condi¢ao necessaria ao estabelecimento
da razao nao como a que exclui, mas inclui a sensibilidade e a emotividade, construindo uma

divida necessaria com a reagdo-limite. Embora o trajeto da razdo exclusiva em torna-se

? Traducdo nossa: “A reinterpretacdo filoséfica moderna de Génesis 3: o pecado original € o dever de ser livre”.
traducdo nossa.

10Tydo isso a caminho do processo - condicionado pela teodicéia - de desmalignantizacdo do mal”. traducéo
nossa.

o) campo das surpresas, das tradi¢des ao contrario, do casual e do contingente”. tradugéio nossa.
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inclusiva seja importante para compreender o processo de organizagdo socio historica e
teologica do mundo moderno, existe um perigo dissimulado de tornar a tradi¢ao puramente
maligna. Assim o inverso também se torna possivel, onde a inclusao pode abrir espaco para
exclusdo de nddulos centrais da tradigdo: “la economia aliena al hombre, el Estado es
diabdlico, la familia tortura y deforma a los jovenes, la razon es la opositora de pensamiento,
el Espiritu, el oponente del alma, la tolerancia, represion, la religién, embaucamiento, etc”!?
(MARQUARD, 2006, p.62) Seja por uma nova forma de dogmatizacdo ou de controle

doutrinario da liberdade, damos passos interjetivos — algo entre o pulo e uma contorg¢ao

(POE, 1965, p.372).

Rara avis in terris: Hop-Frog e Tripetta cimplices em uma incendiaria vinganca.

A partir desse ponto vamos nos debrugar com mais verticalidade no conto de Edgar
Allan Poe, colocando em evidéncia as contribui¢des possiveis das reflexdes propostas por
Odo Marquard e perpetrando uma critica das relagdes humanas enquanto condi¢do ultima
de didlogo e compreensdo da dinamica emocional no interior da ficgao.

Rapidamente faco uma sintese do conto. Ouvia-se de muito longe que os
orangotangos invadiram o castelo e assustaram toda corte em mais um de seus pomposos
bailes. Todos sabiam dos estranhos gostos do Rei que era adepto de umas boas gargalhadas,
nao importasse de que, de quem ou o que seria utilizado para produzi-las. Nao gostava de
sutilezas, o “espectro” do talento como costumava chamar o incomodava demasiadamente.
A zombaria era mais ao seu paladar. Dizia-se que preferia Gargantua de Rabelais a Zadig de
Voltaire. Sua devogao estava com as piadas de agdo, de preferéncia alguém que estivesse
proximo ao género da loucura. Tinha uma necessidade compulsiva de contrabalancear a
imoderada sabedoria de seus ministros, sete sabios conselheiros, com a excentricidade e
extravagancia de seus bufdes.

Por alguns minutos a corte se divertia, sorria e gargalhava com as estrepolias dos
macacos que nao ficavam quietos um s6 minuto. Ao narrarem a historia contaram que eles
estavam amarrados a uma corda muito forte e que embora todos estivessem apavorados e
desconcertados, ndo paravam de chacoalhar com os primatas. Diziam ou talvez apenas

pensassem: — Isso deve ser coisa do Rei! Que ainda ndo havia aparecido na corte naquele

12«A economia aliena o homem, o Estado é diabolico, a familia tortura e deforma os jovens, a razéo é oponente
do pensamento, do Espirito, oponente da alma, tolerancia, repressdo, religido, malandragem, etc.”. tradugéo
nossa.
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dia. Nao havia o que suspeitar. Suspeitar de uma graca vinda de graca? Sabia-se bem que
vossa majestade gostava mesmo de comédia fisica, performativa com pouca ou
preferencialmente sem texto, o que equivale a dizer sem muitos elementos que dessem tempo
para pensar, nenhum chiste se quer.

A euforia era o estado de espirito esperado pelo Rei que costumava excitar seu
séquito com pedidos de apresentacdes com humor de constrangimento, o objetivo era
mostrar que seus bufoes podem entreter da forma mais humilhante (e até ofensiva) possivel.
Ficamos impressionados em saber que nessa algazarra em um saldo impecavelmente ornado,
decorado e enfeitado pela graciosa Tripetta, uma anad de estranha beleza e maravilhosa
dancarina, um trudo segurava e tentava guiar os orangotangos pelos saldes da corte.

Na corte os bobos eram muito comuns; alegravam, divertiam e embriagavam o rei
e seus sete ministros. O preferido do Rei era um andao manco de alguma regido barbara, do
qual ninguém sabia exatamente o lugar. Seu nome, Hop-Frog, era peculiar e advinha de sua
imagem fisica. Um ando de pernas curtas, se movia com grande esforco, entre um pulo e
uma contor¢ao, um passo interjectivo. O universo parecia favorecé-lo, afinal de contas mais
de noventa por cento dos trudes eram gordos, redondos e pesaddes, e ele tinha uma
“prodigiosa forca muscular de que a natureza parecia ter dotado seus bracos™ (POE, 1965,
p.372).

O rei orgulhava-se de seu bobo, era como um consolo observar, rir e debochar de
suas deformidades, pois “ndo obstante a protuberancia de sua panga e o inchago estrutural
da cabeca” (POE, 1965, p.372) sentia-se aliviado em ndo ser o menos agradéavel aos olhos.
Hop-Frog tinha muitas habilidades notaveis para “truagem”, se tratando de trepar em arvores
e subir em cordas ou em qualquer outra coisa, parecia mais com um esquilo ou um macaco
do que com um sapo, como sugere seu nome.

Hop-Frog e Tripetta pareciam ter um relacionamento amoroso discreto, ambos
andes ela um pouco mais alta, mas ndo muito. Eram os preferidos do rei. Dizem que foi nessa
festa onde apareceram os orangotangos espalhafatosos que os dois desapareceram e nunca
mais ouvira-se falar sobre o paradeiro desses personagens tao peculiares da corte.

As mas-linguas diziam que os orangotangos foram ideia de Hop-Frog. Sim. Parece
que o rei pedira a Frog um espetaculo grandioso e barbaro. Na noite anterior ao baile, para
passar o tempo que corria vagarosamente no castelo, o rei chamava seu bobo e o obrigava a

se embriagar. A humilhacdo de seu bobo era a atragdo principal de seu desfrute e de seus
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ministros. Foi nessa mesma noite em que Frog disse ndo a bebedeira do rei que Tripetta
interveio para ajuda-lo e fora agredida. Frog ndo suportava esse tratamento, embora fosse
muito resistente ao tratamento que recebia do rei.

Nos contaram que Hop-Frog disse ao rei que havia uma peripécia de sua terra natal
que faria do baile real um espetaculo inesquecivel. Disse ao rei que juntasse oito pessoas e
o encontrasse nos aposentos de fantasia. O rei entdo quis participar ativamente da aventura
e junto com seus sete conselheiros foram se fantasiar para brincadeira. Frog disse:
precisamos colocar breu e linho para ndo descobrirem que nao se trata de orangotangos reais.
E assim foi feito.

Os senhores hdo de lembrar dos orangotangos que fizeram uma algazarra na corte
naquela noite de baile. Pois é. Dizem que se tratava do rei e seus ministros maquilhados de
primatas amarrados em uma corda bem forte e guiados por Hop-Frog. O rei divertia-se como
uma criang¢a que acabara de fazer uma travessura inconsequente. Mas isso nao ¢ tudo.

O escandalo mesmo, foi quando Frog subiu em direcdo a claraboia do recinto, do
qual havia pedido para retirar o lustre e pendurou os oito orangotangos. Entre a entrada dos
macacos € sua suspensao era meia-noite. Ouvia-se no grande salao um som estranho como
ranger de dentes, parecia 0 mesmo que ressoava quando o rei langou uma taga vinho no rosto
de Tripetta. Hop-Frog em um momento inesperado ateia fogo nos orangotangos. Em poucos
minutos eles ardiam furiosamente em chamas insaciaveis.

Ao fazé-lo, antes de desaparecer subindo a claraboia disse:

Agora vejo distintamente — disse ele — que espécie de gente sdo esses
mascarados. S3o ele um grande rei e seus sete conselheiros particulares.
Um rei que ndo tem escrupulos em espancar uma moga indefesa, ¢ seus
sete conselheiros, que lhe encorajam as violéncias. Quanto a mim, sou
simplesmente Hop-Frog, o trudo...e estd é a minha ultima truanice (POE,
1965, p.379).

Esse conto nos permite trazer com mais cuidado o conceito de “reacdo-limite” que
discutimos sombreadamente, mas que aqui serve como expediente para compreendemos a
dinamica emocional que a fic¢do carrega. Embora o género textual seja importante nesse
exercicio, vamos deixa-lo de sobre aviso e avangar nos pontos nodais que nos autorizam a
pontuar a experiéncia dos emotivos como constituintes do ato de leitura.

Viver em um mundo em que o mal ¢ admitido ¢ sem precedentes uma condi¢ao

dificil e que nos coloca em uma situagdo de desconforto. Seja pelas fronteiras que esse
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maniqueismo engendra, seja pela necessidade de adotarmos uma postura relativa a razao
inclusiva. Em outras palavras, ha uma adequacdo as condic¢des de existir de um sistema que
dita as regras, de modo a se encerrar em si mesmo quase como unica possibilidade de estar
no mundo.

Desse modo estariamos condenados a viver sem qualquer forma de escolha,
imbuidos de uma falsa liberdade, de argumentos que inserem os individuos na histéria sem
propor uma visao que compreenda a dimensao coletiva de estar no mundo. Como individuos
com sede de identificagao sem que com isso percebam que as condigdes de identificagdo e
orientagdes para um individualismo fragil ou individualismo pobre, sdo uma ilusdo moderna.

O carater conflitivo estd posto, mesmo os mais criticos do pds-modernismo
percebem uma fragmentacdo do sujeito cartesiano sem com isso perdemos de vista a
diversidade de papéis que ocupamos no interior da sociedade e ndo em suas franjas, como
se fossemos apartados de sua malha complexa. A categoria de “raziio exclusiva” que
confrontamos aqui tem uma mascara interessante e até¢ bastante carismatica, mas se perde
em si mesma por ndo encontrar o mediador da primeira e da segunda consciéncia como
designou Freud em seus textos clinicos. O enfoque continua sendo a consciéncia de vigilia
que ndo nos permite abrir a0 mundo o pensamento sem que com isso enfrentemos a moral
social. Dito de outra forma, ndo apresentamos a sociedade o individuo, mas sim seus papéis
vestidos e travestidos pelas normas sociais. Freud percebeu que apenas em estado de crise
psiquica essas amarras sao afrouxadas.

Hop-Frog perdeu seu nome, sua nacionalidade, sua identidade, e arriscamos dizer
sua dignidade, sao todas categorias moralizantes e delimitadoras do sujeito que na tentativa
de sobreviver as condig¢des de existéncia que fora submetido encontra uma diversidade de
emocdes para exprimi-las, direta ou indiretamente. A alegria produtora de sorrisos em seus
“contratantes” ¢é, sem duvida, propria da superficialidade de um papel incorporado a
necessidade de existir e coexistir em condigdes de humilhacao. Nao estamos afirmando que
o trabalho de um bufao carregue consigo uma dimensdo puramente moralis, mas que em
situacdo-limite seus valores ndo representam a vida mais justa.

A filosofa Martha Nussbaum disse uma vez que os seres humanos experimentam
as emogoOes de formas diferentes moldadas por sua historia individual, bem como pelas
normas sociais (NUSSBAUM, 2008, p. 167-198). Se de algum modo podemos laudar as

emocdes como uma experiéncia universal (devido a sua condi¢do neuroldgica), de modo
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algum podemos condena-las ao presentismo a-histérico (ROSENWEIN, 2011). Em outras
palavras, precisamos coloca-las em perspectiva, historicizando-as como experiéncia no
mundo, em sua condi¢do social e performatica como proposito de intenciona-las e torna-las
significativas. Isso quer dizer, que o sentido nao se limita ao seu sentido tematizado, pois ele
¢ dinamico, historico e, portanto, consciente e inconsciente. A significagio do mundo ndo
corresponderia a imaginagdo de um unico sujeito, mas ¢ obra subjetiva composta por uma
pluralidade de individuos, visto que ¢ intencionado por essa pluralidade, revela-se assim,
uma relagdo intersubjetiva na qual a significacdo € atribui¢ao de uma comunidade de pessoas
e, portanto, historica.

Em outras palavras, sdo as relagdes que estabelecemos em conjunto que nos
permitem compreender, interpretar e agir no mundo. No entanto, as condi¢gdes de atuacgao
estariam constantemente tensionadas pela dupla situagdo e, portanto, pela conjuntura
historica em que os sujeitos estdo imersos. E preciso interrogar as normas sociais como
produtoras de repressao e, portanto, de limitagdes para vislumbrarmos a interpelacdo das
emog¢des que nao estariam delimitadas a uma condicdo de passividade, mas motora e
produtora de agdo, de mobilizacdo e de mudanca; diriamos mais enfaticamente como
promotoras da consciéncia secundaria.

E arelacgdo estabelecida entre Hop-Frog e Tripetta que os mobiliza a atuar no mundo
como motores de “revolug¢do”. Compartilhavam um sentimento que ndo se encerrava
puramente em erotismo, mas em condi¢ao necessaria a modificacdo do cendrio subserviéncia
que lhes fora imposto. A narrativa ndo tem em absoluto nada de heroica, mas os
protagonistas sao sem sombra de divida aqueles que pouco se expressam na tentativa de
argumentar sobre a conjuntura de vivéncia.

Nos chama aten¢do a maneira como a racionalidade historica disputa com a
racionalidade hermenéutica dispondo para ndés uma dualidade sintomatica necessaria a
“inven¢do” de uma racionalidade emocional. Isso é demonstravel no préprio contexto
interno da narrativa que nao se deixa reduzir a fatos, ethos e rigor historicos; ao mesmo
tempo em que exige comogao relativa ao potencial do ser humano em agdo e em observagao.

Hans Robert Jauss nos mostra que a relacdo entre experiéncia estética (emotivos) e
vida pratica (historia) ¢ fundamental para pensar a natureza da fic¢do e seu vinculo com a
realidade. Para ele a ficgdo desestabiliza o mundo das coisas pela sua poténcia imaginativa

que tenciona a realidade no corpo ficcional, de modo que a “entrada” do mundo empirico na
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ficgdo ndo estd apenas para representacdo da vida, mas também para ficcionalizagdo do
mundo. Em outras palavras, a realidade extratextual ¢ reelaborada no interior de contextos
“puramente intencionais” (HAYS, 1989, p. 3-43).

O proposito, portanto, ndo estaria relacionado a produzir uma aparéncia de real a
situacdo imagindria, mas de mergulhar no interior do texto ficcional e se apropriar das suas
regras e orientagdes para que a experiéncia estética alcance sua plenitude, deixando as
afirmativas referenciais imediatas na condi¢ao de formadora de um sistema de referéncias
dialogico e nao hegemonico.

Interessa-nos, portanto, esse carater reativo e dialogico da ficgdo que ndo estaria
preocupada com uma verdade essencializada, mas em estimular a expansao do mundo pela
condicdo emocional que possibilita com que no exercicio da leitura o horizonte de
expectativa se torne mais amplo. Dessa forma fica mais clara a relagao entre o leitor, o texto
e a sociedade. O prazer estético que provém da ficgdo consciente transfigura-se em uma
maneira de refigio dos medos e dores da vida cotidiana, irrealizando um mundo de justica
ingénua, como vemos em Hop-Frog.

A literatura do medo, fantastica ou maravilhosa tem nesse sentido uma contribuicao
significativa para que toda experiéncia literaria e seus niveis de identificacdo ndo sejam
nivelados exclusivamente por uma maxima positivada, mas permitir com que a imaginacao
seja permeada por diversas formas de percepcdo de mundos possiveis. Assim sendo, a
literatura imaginativa cuja imagistica pode amalgamar seus elementos intelectuais e
emocionais, colocam em comunicacdo esses elementos permitindo ainda que sejam
elaboradas experiéncias cognitivas significativas.

As normas sociais e orientagdes €ticas nos impede de certas acdes, no entanto, no
ficcional as possibilidades sdo ilimitadas. Hop-Frog em um ato desesperado de vinganga poe
fogo em seus algozes. Em uma situagdo extrema que o permite fugir, se encontrar com seu
amor-cumplice e ainda ressaltar a falta de escrupulos do rei e seus conselheiros. No entanto,
essa indigestdo ética, ndo tem como proposito a sua condi¢do no interior da corte, mas a
protecdo de seu afeto. Ao que parece Frog ja havia se conformado com a maneira como era
tratado e a perspectiva de ndo ser mais livre. Sua inteligéncia, sua perspicicia e mesmo seu
brio tinham apenas um objetivo, satisfazer o rei e a corte, pelo menos até o momento em que

se encanta com Tripetta. Sua relacdo nao ¢ clara, ndo esta disponivel aos olhares do leitor,
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mas esta 14, presente, docil e obsequiosa. Foi necessario fazer uma escolha entre continuar
na servidao ou conseguir a liberdade por meio de um ato vingativo.

A escolha em Aristoteles € tratada como uma disposi¢ao que exprime uma decisao
que engaja nossa liberdade, nossa responsabilidade e nosso mérito. Esta escolha pode ser
vista como um desejo, pois somente se querem os meios porque se quer o fim, e a escolha
dos meios permanece subentendida a vontade do fim, sem a qual a escolha perderia toda a
sua razao de ser. Neste sentido, a decisdo, ou escolha, carrega um carater volitivo, da
vontade.

Por conseguinte, a escolha (proairesis) seria o0 momento da decisdo, o voto que
sucede a deliberagdo; ndo se trata apenas da manifestacdo da inteligéncia deliberante, mas
da vontade desejante, a qual intervém para impulsionar a deliberagdo e para por-lhe um fim.
Pela proairesis (deliberagdo), aquilo que esta sendo examinado como possibilidade, torna-
se querido, mas como um meio em vista de um fim (AUBENQUE, 2008, p.196).

Dessa forma, a escolha aparece na teoria aristotélica desprovida de toda
responsabilidade moral, visto que ndao pde o fim, mas somente escolhe, sob a condigdo de
um fim ja posto e pelo qual ndo ¢ responsavel. Ela seria o momento da habilidade, um
momento “técnico” na estrutura de uma ac¢do qualquer. Assim, a boa escolha ndo se mede
mais pela retiddo da intengdo, mas pela eficacia dos meios. Afirma-se, ndo se escolhem os
fins, mas os meios.

No caso de Frog, o meio foi a vinganga, que segundo Martha Nussbaum esta
diretamente relacionado ao instinto de justi¢a, embora sejam distintos. Enquanto a primeira
ndo se preocupa com a relativizacdo da medida proporcional a violagdo, o segundo dispde
de regulacdes que delimita a partir do discurso contratualista as sentengas a serem ativadas.
Em outras palavras, “O sum ndo passa do meio para que a consciéncia, contendo tanto suas
dimensdes imediatas quanto as dimensdes secundérias da lembranca e a expectativa,
manifeste sua integridade” (LIMA, 2015, p. 38).

A filosofa norte-americana nos mostra, ainda, que o exercicio deliberativo humano
¢ diferente do animal, por ndo estar vinculado a condig¢do instintiva, mas se ancora na
autorreflexdo explicitamente ou em um caso particular, contingencial. Para ela hd uma logica
que daria os contornos proprios de uma emoc¢ao humana. Isso acarreta afirmar que ha
estimulos externos e internos que encaram o objetivo das emog¢des como inadequadas ou

irracionais, desse modo revelando emogdes inapropriadas ou feias (vinganga). E bem
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verdade que sdo esses fatores incongruentes das emocdes que possibilitam o surgimento da
deliberacao, autocritica e possivelmente ansiedade, como propriedade do humano. Segundo
Helena Modzelewski as “emoc¢des humanas (...) estdo sujeitas a deliberacdo e revisdo em
conexdo com uma deliberacio mais geral sobre os proprios projetos e metas”
(MODZELEWSKI, 2012, p. 612). Ao se aproximar do pensamento de Martha Nussbaum
sobre a propriedade intelectiva e epistemoldgica das emogdes, Modzelewski, acentua que a
propriedade da linguagem atribuida pela fildsofa norte-americana canalizada nas travessias
da primeira consciéncia (consciéncia de vigilia) para segunda consciéncia (inconsciente)’”
sustentaria sua aposta na autorreflexdo que as emotividades possibilitam.

Para encerrar esse ensaio citamos Martha Nussbaum quando disse: “las emociones
como el temor, el amor, la ira y la aflicion cuentan con muchas probabilidades de ser, en
algtin sentido, ubicuas”!, de modo a deixar explicito que a reacdo-limite tem uma
especificidade propria da razdo inclusiva que ao se abrir para outras possibilidades ndo as
encerra nos rigores que definem as histdrias como alegres e tristes, ou ainda ambas as coisas.
O que fizemos aqui foi nos debrugar sobre ¢la, a fic¢ao, deixamo-nos e nos apropriando dela

em sua disposi¢ao emotiva e racional colocando em didlogo com nosso repertorio emocional.
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