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A questdo da relacdo entre materialismo e idealismo no marxismo € vista geralmente de
forma confusa. Essa confusdo ocorre atraves da compreensdo limitada do que significaria
“materialismo” para o pensamento de Marx e sua interpretacdo através de sua substituicao pelo
materialismo mecanicista do pensamento burgués. Isso gera uma concepg¢édo segundo a qual as
ideias seriam meros “epifenomenos”, ou seja, um fendmeno secunddrio ou acidental sem
importancia explicativa ou que néo tem capacidade de gerar efeitos proprios?, e isso tem forte
implicacdo politica. Assim, torna-se necessario entender a critica que Marx fez ao idealismo
para compreender o real sentido do seu materialismo.

A critica fundamental de Marx ao idealismo é muito mais complexa do que as
interpretacdes deformadoras apresentam. No fundo, Marx refuta duas manifestacfes distintas
de idealismo. A primeira é a concepcao idealista segundo a qual as ideias constituem a

realidade. E nesse contexto que Marx realiza a critica do idealismo hegeliano:

Por sua fundamentacdo, meu método dialético ndo sé difere do hegeliano, mas é
também a sua antitese direta. Para Hegel, o processo de pensamento, que ele, sob o
nome de ideia, transforma num sujeito autbnomo, € o demiurgo do real, real que
constitui apenas a sua manifestagdo externa. Para mim, pelo contrério, o ideal ndo é
nada mais que o material, transposto e traduzido na cabeca do homem (MARX, 1988,
p. 140).

Aqui temos a afirmacdo de Marx a respeito do antagonismo (“antitese direta”) entre seu
método e o de Hegel. Essa antitese se fundamenta no processo de compreensdo da relacao entre
“ideia” (consciéncia, em termos marxistas) e realidade. Para Hegel, a ideia ¢ um “sujeito
autonomo” e, por conseguinte, “demiurgo (criador) do real”, sendo este mera manifestacao
externa. A concepcao aqui é a de que as ideias constituem a realidade. Napoledo, para Hegel,
por exemplo, sO teve importancia histérica por ter encarnado uma ideia. Para Marx, ao
contrario, o “ideal”, ou seja, a consciéncia, ndo € nada mais que uma traducao e transposicao
do material para a mente humana. Sem duvida, alguns pseudomarxistas pensam que “cabeca”
significa “cérebro”, no sentido fisico do termo, e “transposi¢do do material” €& visto

mecanicamente, o que significa transformar Marx num materialista vulgar. Dizer que o material
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! Na concepcdo de alguns behavioristas e outros materialistas vulgares, as ideias seriam determinadas por processos
biologicos, tal como nas ideologias do determinismo cerebral (VIANA, 2010) e, por isso, ndo poderiam determinar
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é transposto para a mente é o0 mesmo que afirmar que o real (que, nesse contexto, significa o
mesmo que material) € transposto para a mente no sentido de que ela “reconstitui” ele
idealmente, realizando sua “tradu¢do”, o que significa que ndo ¢ uma transposi¢cao mecanica.

Assim, a mente traduz o material (real) em ideias. A filosofia hegeliana, por exemplo,
trata do real, traduz ele numa determinada linguagem e o faz a partir de determinada
interpretacdo, o que significa sua transposicéo e tradugdo. Essa transposic¢éo e traducdo podem
ser ideologicas, como no caso hegeliano. Isso significa que € uma inversdo da realidade, em
termos marxistas (MARX e ENGELS, 1982). O real é traduzido e transposto na filosofia
hegeliana, mas como ¢é “traduciio”, ela pode inverter a realidade ao invés de expressa-la. E por
isso que a ideologia é possivel e também é por isso que se trata de uma traducdo, que pode ser
mais ou menos fiel, mais ou menos deformante. Uma pessoa ndo traduz um idioma que
desconhece, pode apenas “imaginar” o que ouviu ou leu e pode até dizer que compreendeu, sem
ter de fato compreendido. Outra pessoa, com dominio rudimentar de outro idioma, pode fazer
mas tradugdes. E quanto mais complexo o que é traduzido, mais fécil é a deformacéo, ou a
traicdo, para lembrar o ditado popular.

Marx também realiza a critica a outra forma de idealismo. Trata-se da concepc¢éo
idealista segundo a qual as ideias ou a consciéncia determinam a realidade. No caso anterior, a
ideia constitui a realidade. Nesse caso, as ideias determinam a realidade, gerando uma
concepcdo monocausal que atribui & consciéncia a determinacdo dos acontecimentos sociais e
da vida em geral. Essa concepgdo ¢ refutada por Marx numa de suas frases mais famosas: “O
modo de producdo da vida material condiciona o desenvolvimento da vida social, politica e
intelectual em geral. N&o € a consciéncia dos homens que determina o seu ser; é o seu ser social
que, inversamente, determina a sua consciéncia” (MARX, 1983, p. 25). Aqui Marx defende a
ideia de que € o ser social que determina a consciéncia e ndo vice-versa.

A consciéncia de um individuo s6 pode ser emanacdo de seu processo historico de vida.
A consciéncia nao ¢ nada mais que o ‘“ser consciente” (MARX e ENGELS, 1982) e s6 se
existisse um “espirito a parte” para ndo ser isso. O ser consciente € um individuo real, que tem
uma histéria de vida, que travou determinadas rela¢fes sociais, que foi socializado numa
determinada época, sociedade, classe social, que foi constituindo valores gerados socialmente,
sentimentos incentivados por determinados setores da sociedade em um contexto social mais

amplo, bem como ideias de que teve acesso de determinada forma, lugar, etc.

10



Revista Espaco Livre, V. 12, n, 24, jul, dez./2017,

Essa critica de Marx pode ser confundida com o materialismo vulgar e, efetivamente,
muitos pseudomarxistas cairam nessa armadilha. Porém, ha uma méa compreensdo do que foi
afirmado (ou seja, a tese de Marx é transposta e traduzida de forma equivocada pelos
pseudomarxistas e supostos “criticos” deste autor). A critica de Marx ¢ clara: a consciéncia €
um produto social e historico e ndo é a determinacdo da realidade. Aqui se tem uma andlise da
relagdo concreta, real, entre ser social e consciéncia, entre individuos reais e suas formas de
consciéncia. A consciéncia ndo é algo anistorico, fora das relacdes sociais, etc. E 0 mesmo que
dizer que o Estado € um produto social e historico, mas, uma vez existindo, atua sobre 0 modo
de producéo, sua base real, e todo o resto, regularizando as relagdes sociais.

Logo, as ideias, as formas de consciéncia, sdo produtos sociais e historicos. 1sso néo
quer dizer que elas ndo sejam “irreais”. Alguns intelectuais com pouca capacidade interpretativa
de textos, deduzem, de afirmag¢des de Marx sobre “representagdes reais” e “ilusorias” ou sobre
ideologia como inversdo da realidade, que as ideias ilusorias seriam inexistentes, 0 que € uma
interpretagdo absurda. A questdo ¢ a de que as representagdes “reais” (o mais adequado seria
dizer “verdadeiras”) e as representagdes “ilusdrias” existem, e o “real” e o “ilusoério” € o seu
conteddo (VIANA, 2015a). Se eu acredito em Papai Noel, eu tenho essa representacdo que
existe de fato, mas o seu contetdo é ilusério. Da mesma forma, se eu acredito que o sol giraem
torno da terra. 1sso vale para representacdes verdadeiras. Se eu penso que a terra gira em torno
do sol, tal representacdo existe, e seu contetdo é verdadeiro.

As formas de consciéncia sdo constituidas social e historicamente, mas, uma vez
existindo, atuam sobre a realidade e sdo uma de suas determinacfes. Essa é a concepcao
marxista, e 6 numa concepgdo mistica seria diferente. Basta uma breve olhada na histéria da
humanidade para ver que milhares de seres humanos mataram e morreram por causa de ideias,
bem como outros que mudaram de ideias sempre que foi de seu interesse, 0 que ndo anula a
afirmacdo anterior.

Porém, aqui reside outra critica de Marx a algo que é reproduzido pelos culturalistas
contemporaneos. As formas de consciéncia (ou a cultura, representacOes, ideias, etc.) ndo
determinam a realidade, pois esta afirmacdo tem um carater monocausal, como se 0 motor da
historia fossem as ideias. Isso é facilmente refutado se lembrarmos de que as formas de
consciéncia sdo constituidas social e historicamente e que a cultura € muito mais produto do
que produtor da historia. Existem bases reais para determinadas ideias surgirem, se

reproduzirem, ganharem forca. E isso esta ligado a interesses (individuais e outros, mas

11



Revista Espaco Livre, V. 12, n, 24, jul, dez./2017,

especialmente de classe) e outros processos (sentimentos, valores, etc.). As ideias religiosas que
foram hegeménicas na sociedade feudal, emergiram a partir das relacbes sociais reais e
interesses de classe que surgem a partir delas. Elas, uma vez existindo, tinham a funcéo de
reproduzir e regularizar tais relacdes, o que significa que se tornam ideias dominantes e que
serviram para manter a dominagao.

Assim, temos a critica de Marx ao idealismo absoluto hegeliano, bem como ao idealismo
de historiadores e outros culturalistas, que pensam a historia como sendo a historia das ideias
(a concepcdo materialista da historia se opde a concepcéao idealista e o tratamento de Max
Weber sobre o significado do protestantismo na transicdo para o capitalismo é um exemplo
desse tipo de procedimento). A critica do idealismo absoluto apresenta uma recusa da
concepcao segundo a qual as ideias constituem a realidade e a critica ao idealismo mais brando
aponta para a recusa de gue as ideias determinam a realidade, numa concep¢éo monocausal.

A concepc¢do oposta apresentada por Marx é o materialismo histérico. O materialismo
aqui ¢ muito mais um realismo do que uma concep¢ao de “matéria”, seja a matéria fisica ou
qualquer outra. O real é o elemento fundamental, inclusive para explicar a consciéncia. Uma
sociedade produz milhares de ideias ilusorias sobre si mesma e s6 é possivel escapar de sua
autoilusdo através da andlise da realidade ao invés de se limitar as ideias constituidas por elas.
O “material” do materialismo histdrico, é o real, e esse é 0 social (realidade social) e o natural
(realidade natural).

As ideias, contudo, ndo sdo todas equivalentes. Elas podem ser diferenciadas por seu
conteddo (verdadeiro ou falso) ou podem ser diferenciadas por sua forca, ou seja, sua eficacia
social®. As ideias dominantes so as ideias da classe dominante (MARX e ENGELS, 1988) e
1sso ¢ explicado socialmente: a classe que possui o “poder material” (meios de produgdo nas
sociedades de classes e, mais especificamente, capital, na sociedade capitalista) também possui
os “meios de produg¢do intelectual”, logo, o “poder espiritual”.

A recusa da constituicdo da realidade pela consciéncia é apresentada por Marx em
diversas passagens e € por isso que ele afirma que uma coisa € génese do concreto (categoria
que explicita o que conceitualmente € apresentado como o real) na realidade e outra coisa é sua

génese no pensamento. Na realidade, o concreto ¢ determinado e ¢ a “sintese de multiplas

2 As ideias podem ser diferenciadas também por sua complexidade (representacdes cotidianas e saber complexo,
por exemplo), mas nosso foco aqui ndo é apenas a critica marxista do idealismo e por isso essas outras
diferenciacdes ndo serdo abordadas.
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determinagdes”. Ele existe independente da consciéncia (e isso mostra a recusa do idealismo
absoluto) e pode ser reconstituido (idealmente) na consciéncia.

O outro momento ¢ a explicacdo do real. Marx rompe com o0s determinismos, produtos
das ciéncias particulares, e mostra que o concreto é o resultado de diversas determinacdes e as
ideias fazem parte desta determinagdo®. O que ndo se pode pensar é que elas sdo a Unica
determinacéo da realidade. Quando Marx analisa as lutas de classes na Frangca (MARX, 1986;
MARX, 1989) ele aponta para o significado das ideias nesse processo, mostrando como as
ilusdes sdo obstaculos e a consciéncia verdadeira é importante para o proletariado.

A ideia de préxis é outro elemento fundamental do pensamento de Marx e da ideia de
transformacao social, bem como para compreender que o materialismo histérico, ao contrario
de outras formas de materialismo, ndo é contemplativo. Marx refuta a posicdo contemplativa e
afirma que o idealismo desenvolveu o lado ativo, mas abstratamente. Assim, o materialismo
contemplativo deixa de lado a préxis, a atividade humana sensivel, e o idealismo reconhece a
atividade, mas sob forma abstrata, ndo compreendendo a atividade real, concreta. Em
Feuerbach, a atividade humana néo aparece como atividade concreta, real. Por isso ndo entende
a atividade revolucionaria (MARX, 1982).

A atividade revolucionéria é a transformadora, ndo meramente reprodutora. Podemos
compreender melhor quando Marx aborda a questéo do trabalho em O Capital, como atividade
humanizadora, que humaniza o mundo, transformando a realidade social e natural através de
uma finalidade, colocando-a antes de sua realizacdo. A préaxis €, portanto, teleoldgica, o que
pressupde a consciéncia. Ndo € possivel colocar uma finalidade em uma atividade sem ser
consciente e fazer isso conscientemente. O ser humano planeja uma atividade antes de realiza-
la, ao contrério de uma aranha ou uma abelha, que fazem isso por sua programacéo organica.

A ideia de comunismo, em Marx, remete justamente para isso. O comunismo ¢ a “livre
associacdo dos produtores”, a autogestao, e nessa sociedade, termina a pré-historia humana, e
comeca sua historia. A histéria humana significa a historia feita conscientemente pelos seres
humanos, que se tornam senhores do seu destino ao invés de manifestagcbes de uma engrenagem
(capital, servidao, etc.) que os dominam e de acordo com os interesses da classe dominante. A
ideia de comunismo em Marx é justamente quando a praxis individual se torna coletiva,

generalizada, o que pode ser denominado comunismo ou autogestdo, ou seja, quando néo

3 Korsch (1977) enfatizou isso ao colocar que as ideias fazem parte da realidade e, portanto, também agem sobre
ela.
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apenas determinados individuos exercem atividades teleoldgicas conscientes, mas quando o
conjunto da humanidade faz isso®.

Ora, se a humanidade decide conscientemente sua finalidade, entdo temos o “reino da
liberdade” e isso poderia parecer contradizer o materialismo historico. Essa curiosa contradi¢ao
parece nascer da contradigdo da critica ao idealismo de Marx em contraposicao ao reino da
liberdade, na qual a humanidade decidiria conscientemente seu destino, o que significaria o
predominio das ideias. E isso até significaria que o materialismo historico é equivocado para
analisar a sociedade comunista ou autogerida.

Esse, no entanto, é um falso problema, derivado de uma concep¢do fundada no
materialismo vulgar. Quando se trata, no materialismo histérico, da relacdo entre ideias e
realidade, ela ocorre nesse contexto. O real antecede e determina as ideias, no sentido historico.
Os seres humanos, a partir de um determinado modo de producdo, determinadas relac6es
sociais, determinadas formas sociais (Estado, direito, formas organizacionais, formas de
socializagdo, etc.), determinada cultura anteriormente existente, constituem interesses e
produzem as suas ideias. Elas sdo parte da realidade e também sdo reais, no sentido de que
existem e sdo ativas, mobilizadoras. As ideias sdo uma das determinacdes da realidade social.
Os valores, os sentimentos, etc., também sdo constituidos socialmente e também séo
mobilizadores. E se ndo fossem os sentimentos simpaticos, os valores auténticos, ndo existiriam
revolucionarios®. Da mesma forma, as ideias revolucionarias se unificam com tais sentimentos
e valores e sdo mobilizadores importantes para o processo revolucionario. As ideias contrarias
também, s6 que agem no sentido contrario.

As ideias ndo podem surgir delas mesmas®, mas uma vez existindo, sio ativas. As ideias,

ou seja, as formas de consciéncia, numa sociedade autogerida, também sdo produtos sociais e

4 Para ocorrer isso, obviamente, é necessario a abolicdo das classes sociais e da divisdo social do trabalho, bem
como dos seus derivados, como o aparato estatal.

> Nem mesmo classe revolucionaria, pois sem tais sentimentos e valores, bem como formas de consciéncia
correspondentes, ndo haveria solidariedade e unido, algo que impossibilita a transformacdo do proletariado de
classe determinada pelo capital em classe autodeterminada.

® No sentido de “somente delas mesmas”, pois as ideias, as formas de consciéncia, surgem a partir de ideias
anteriores, reinterpretadas, adaptadas, ao mundo presente, de acordo com os interesses de classe de quem realiza
tal processo. Nesse sentido, é preciso ser coerente com o materialismo histérico: as formas de consciéncia (ou as
“ideias”) sdo algo real, logo, concreto, sintese de multiplas determina¢des. Uma de suas determinacdes s@o as
ideias anteriores ao lado dos interesses (pessoais e de classe, que se misturam, mas nem sempre sao coerentes nos
individuos concretos) derivados da divisdo social do trabalho, bem como sentimentos, valores, rela¢des sociais,
etc. Da perspectiva do individuo, a explicacdo de quais ideias tera maior impacto em sua vida remente justamente
ao seu processo historico de vida, especialmente sua classe social. Da perspectiva das ideias socialmente mais
importantes, remete as ideias dominantes, produto dos interesses da classe dominante e seus representantes
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historicos. Elas brotam de uma sociedade na qual houve a libertacdo humana, a escassez
material foi superada, as classes sociais e seus interesses antagnicos também, uma nova
sociabilidade, fundada na liberdade, solidariedade, etc., é instituida. Essa é a nova base real das
ideias. As ideias passam a determinar a realidade, mas tdo-somente por corresponder a ela,
expressar relacdes sociais concretas, tal como a autogestdo do processo de producdo e do
conjunto das relag6es sociais.

Nesse contexto, ocorrera um avango extraordinario da consciéncia e isso € explicado
pelo fato de que os obstaculos (interesses da burguesia, forca do dinheiro, bases valorativas,
competicdo social, burocratizagdo, etc.,) foram superados. As ideias passam a se adequar a
realidade. E a histéria humana sempre foi produzida pelos seres humanos, mas através de uma
luta de classes, nas quais 0s interesses da classe dominante eram determinantes do processo de
reproducdo, de acordo com as condigdes e necessidades de um determinado modo de producéo.
Uma vez destruida a sociedade de classes, os interesses individuais deixam de se contrapor ao
interesse universal da humanidade e assim se constituem novas relagdes de producéo e relagdes
sociais e, no interior delas, as ideias passam a ser fundamentais, mas ja ndo séo as formas de
consciéncia antigas e sim novas, correspondentes as novas relaces sociais. As novas
necessidades, 0s novos interesses, as novas formas de consciéncia, as novas ideias, estdo em
coeréncia com o conjunto das relagbes sociais, pois estas exigem a atividade teleoldgica
consciente de toda a populacgéo.

O fundamental é compreender que numa futura sociedade autogerida, o que Marx
denominou “comunismo” (termo que foi deformado pelos pseudomarxistas, passando a
denominar partidos, paises, etc. que nada tem a ver com o significado original deste termo e
por isso preferimos “autogestdo”, termo que nao esta livre das deformacdes, mas explicita em
seu contetdo algo mais proximo da sociedade futura) é o reino da liberdade. A liberdade, que
nesse caso serd a sintese da liberdade individual e coletiva (VIANA, 2015b), pressupde
consciéncia e so é livre quem é consciente e decide conscientemente. O reino da liberdade é,
portanto, o reino da consciéncia de seres humanos livres e estes assim o séo pelo motivo de que
as relagOes sociais que eles instituiram apontam para isso.

Na nossa sociedade, quando em um pequeno grupo ha a decisdo coletiva, ela foi

realizada com base na consciéncia dos individuos que fazem parte dele. Eles podem decidir se

ideoldgicos, e as ideias revolucionarias, produto dos interesses do proletariado e seus representantes intelectuais,
bem como as demais ideias vinculadas as dominantes, tal como as concepgdes ecléticas das demais classes sociais.
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unir e organizar para a libertacdo ou para a reproducdo (VIANA, 2016). Esse processo é
possivel pelas bases sociais da atual sociedade, marcada pelo predominio das ideias dominantes
(sob as mais variadas formas, desde as conservadoras até as progressistas, incluindo as
falsamente revolucionérias ou emancipadoras). Nesse contexto, € possivel defender ideias tais
como a da auto-organizacdo, da liberdade, etc., mas de forma mistificada, como sendo
finalidades em si mesmas. A mistificagdo € por se realizar em um pequeno grupo (determinado
pelo conjunto das relagBes sociais e com pequena margem de decisdo além de suas questdes
internas) e ndo no conjunto da sociedade. A liberdade sé pode existir efetivamente se for
coletiva, generalizada em toda a sociedade. Sendo sera apenas uma farsa, uma ilusdo. 1sso
contribui com a manutencéo da ndo-liberdade. A consciéncia da nao-liberdade é condicao para
a luta e para a conquista da liberdade.

O processo revolucionario significa, portanto, uma revolucao cultural, que pode emergir
marginalmente na sociedade capitalista, mas que deve ir se desenvolvendo e ampliando,
realizando sua fusdo com o proletariado, a classe revolucionaria. Desde as formas mais simples
até as mais complexas, a consciéncia revolucionaria deve emergir e se generalizar. No plano
das ideias, elas podem avancar e se desenvolver, mas sob limites que sdo os impostos pelas
relagbes sociais da sociedade capitalista, expresso no aparato estatal, empresas capitalistas
(incluindo as de comunicagéo, educacéo, etc.), instituicbes, hegemonia burguesa, etc. Esses
limites, no entanto, ndo devem servir de pretexto para cair, seja no pessimismo, seja no
imobilismo, ou, ainda, no espontaneismo, esperando que um dia caia do céu a consciéncia
revolucionaria do proletariado. Essa consciéncia revolucionaria existe embrionariamente e 0s
militantes revolucionarios (intelectuais, jovens, pequenos grupos, ou seja, o0 conjunto do bloco
revolucionario) devem desenvolver e aprofundar a propaganda, a producao cultural (tedrica,
artistica, etc.), a contribuicdo para a formacéo intelectual (pedagogia autogestionaria), etc. Esse
trabalho, que pode parecer insignificante no atual contexto, pode ser importante quando
explodir as crises, a ascensdo das lutas operarias que emerge a partir do constrangimento do
aumento da exploracdo ou da penuria, a insatisfacdo da maioria da populacéo, a violéncia e
truculéncia do aparato estatal, etc. Uma vez emergindo esse processo, ha uma base que permite
uma expansdao mais rapida e eficaz. A recepcdo das ideias revolucionarias ganha outra
dimensao.

Por isso, recordar a critica do idealismo em Marx ¢é fundamental, para romper com 0

pseudomarxismo e com o materialismo vulgar, que beneficiam os interesses da classe burguesa,
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especialmente quando caem no pragmatismo, praticismo, determinismo, etc. O fetichismo das
organizacOes autarquicas (auto-organizacgdo) é outro problema, pois essas nascem e morrem,
mas é através da consciéncia que elas podem ser recordadas, podem ensinar, podem significar
algo revolucionario. As ideias ndo morrem. Podem ser censuradas, esquecidas, marginalizadas,
assim como podem ser divulgadas, recordadas, fortalecidas. Mas qual tipo de organizagéo, o
que deve a organizacdo fazer, isso é algo que € definido pela consciéncia.

Por isso, aqueles que se desanimam diante da resisténcia em relagdo as ideias
revolucionarias, apenas mostram ndo entender o marxismo. A partir da base de organizagdes
autarquicas nao emerge, imediata e automaticamente, ideias revolucionérias. Acreditar nisso
seria inventar um determinismo organizacional, abstraindo que os seres humanos reais que
estdo organizados estdo envolvidos por esta sociedade por todos os lados e € preciso ndo s
apresentar “ideias organizacionais” (pois ¢ isso que se faz, mesmo aqueles que falam da
“impoténcia das ideias”), mas ideias revolucionarias. E preciso compreender que se trata de
uma totalidade e que portanto ndo se pode jogar uma parte dela fora, as ideias, mesmo porque
elas sdo fundamentais para a transformacdo social e radical das relacGes sociais. Para
compreender isso, é fundamental entender a critica ao idealismo realizada por Marx e nao cair

no materialismo vulgar.
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