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(que é tudo constituido socialmente, £ tudo
produto historico, ligado a concepcoes,
valores, sentimentos produzidos a partir de
determinadas relacoes sociais e expressando
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\ 4 "/ Vendoa historia das sociedades
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Diante do Capital, somente o Enfrentamento

A mediocridade, a subserviéncia, a
obediéncia sdo a ética dominante na
contemporaneidade. O capital, com seus
gigantescos rolos compressores, forjados no
aco mais atroz que se possa imaginar, muito
se beneficia com tal ética. Esmagando a
todos, um por um, a roda opressiva do
capital gira cada vez mais veloz. A
velocidade, a forga, a intransigéncia,
violéncia, a intensificacdo da exploracéo, a
expanséo das relagdes capitalistas a todos os
espacos do mundo e a todos 0s cantos da
vida caracterizam nosso tempo.

Os intelectuais, os artistas, a imprensa
etc. fazem coro ao capital. As criticas,
quando existem, sdo feitas de modo a
respeitar os quadros estabelecidos. Os
intelectuais contam anedotas capitalistas. Os
artistas sdo belos bobos da corte divertindo
as classes dominantes com suas obras
estéreis. A imprensa, enfim, sdo empresas
de vender mentiras e omissdes a populagdo.
De norte a sul, de leste a oeste, da esquerda
e da direita, vemos uma ofensiva brutal da
morte sobre a vida, de tudo o que €
mecanicos sobre o que é orgénico, do capital
sobre o trabalho, enfim, da exploragéo sobre
a liberdade.

Entretanto, a medida que este processo
avanga, aumenta na mesma proporgdo a
resisténcia. E dentro deste campo de
resisténcia que esta revista se insere. Nem
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uma forma de concessdo pode ser feita.
Contra os agentes do capital, somente O
Enfrentamento é realista. Toda forma de

coalizio é mero idealismo ou puro
oportunismo.
Assim, neste nOmero, a Revista

Enfrentamento aborda com o texto de
Lisandro Braga em seu texto Acumulagéo
Integral e Mais-Violéncia no Trabalho na
Contemporaneidade discute o aumento da
exploragdo na etapa atual do capitalismo;
depois Educacdo Libertaria: Instrugédo
Integral em Mikhail Bakunin de autoria de
Jodo Gabriel F. Mateus, Wanderson J. Sousa
e Rafael Saddi, no qual se discute a
educacdo integral e libertaria na perspectiva
de Mikhail Bakunin; Nildo Viana discute a
questdo das classes sociais no seu artigo
Marx e as Classes Sociais Segundo Henri
Lefebvre; Lucas Maia o problema da
Militancia, Compromisso e Organizacio; e,
por fim, Rafael Saddi aborda o poder na
revolucdo cubana no texto: O Camundongo
no Pais das Maravilhas: o Poder na
Revolugdo Cubana a partir da Visdo do
Exilado Cubano Carlos Franqui.

Esperamos que o0s textos aqui
publicados sirvam de aportes a todos
aqueles que queiram Enfrentar. Quem se
submete, morre submetido. Quem Enfrenta,
vive lutando.
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Acumulacdo integral e Mais-violéncia na contemporaneidade

No presente artigo pretende-se discutir
0s regimes de acumulagédo, especificamente
o integral (Viana, 2009), as mudangas na
organizacao do trabalho ocorridas nele e seu
carater gerador de mais-violéncia para a
vida (tanto fisica quanto psiquica) da classe
operaria a partir do conceito acumulagéo
integral e do método dialético. Isso significa
que as relagdes de trabalho serdo explicadas
a partir de suas determinacdes e pela forma
como elas se inserem na totalidade das
relagbes sociais visando encontrar sua
determinacdo fundamental e sua dindmica
na contemporaneidade. Nesse sentido,
analisaremos a organizacdo do trabalho a
partir das relagOes de classe entre burguesia
e proletariado.

O que é um regime de acumulacéo e
qual é a importancia desse conceito para a
compreensdo das relagdes de trabalho na
sociedade capitalista contemporanea? A
tentativa de responder essa questdo
consistirA no “ponta-pé” inicial para o
desenvolvimento de todo 0 nosso raciocinio
nesse artigo.

O termo “regime de acumulagdo” néo
¢ um termo antigo e nem tdo pouco
consensual entre os diversos tedricos que o
utilizaram em suas analises sobre o
desenvolvimento do capitalismo. Nosso
objetivo aqui ndo é realizar uma profunda
discussdo teodrica acerca dos regimes de
acumulacdo, mas apenas resgatar algumas
delas com intuito de encontrar a melhor
definicdo que nos sirva para o propdsito
deste artigo. Nas inumeras anélises sobre o
desenvolvimento do capitalismo podemos
encontrar diversas periodizagbes desse
modo de produgdo desde as mais
conservadoras (Rostow) as limitadas e
fetichistas (Frank). Contentaremo-nos em
discutir com apenas dois autores: Rabah
Benakouche e Nildo Viana.

Iniciaremos com uma discussdo acerca
das categorias totalidade e determinagdo

Lisandro Braga*

fundamental. De acordo com o materialismo
histérico dialético, a totalidade é o que
abarca o todo e esse é a sociedade, porém a
sociedade é formada por diversas partes que,
necessariamente, estdo ligadas umas as
outras exercendo multiplas determinacdes
sobre elas, mas uma dessas exerce uma
“determinacdo fundamental” sobre as
demais, ou seja, sobre o todo (a sociedade)".

Ocorre, porém, que em todas as
sociedades o modo de produgéo exerce uma
determinacdo fundamental visto que os seres
humanos sdo, para continuarem a existir,
coagidos a produzirem e reproduzirem suas
condi¢Bes materiais de existéncia e esse € 0
segundo pressuposto da histéria humana,
visto que o primeiro pressuposto é a propria
existéncia de seres humanos vivos (Marx e
Engels, 2002). Assim sendo, o modo de
producdo condiciona as demais esferas da
vida social uma vez que exerce uma
determinacdo fundamental.

O que pretendemos demonstrar
adiante € que as relagdes de trabalho na
contemporaneidade é uma totalidade
formada por diversas partes, tais como a
sociedade capitalista contemporanea, o
regime de acumulacéo integral, 0 modo de
producdo capitalista etc. Esse ultimo,
marcado essencialmente pela luta de classes
entre burguesia e proletariado, é sua
determinacdo fundamental. Com o intuito de
esclarecer essa realidade especifica, ou seja,
a acumulacdo integral, a mais-violéncia
gerada no trabalho e a resisténcia operéaria
na contemporaneidade, iremos, a seguir,
discutir o que sdo o0s regimes de
acumulacdo, caracterizar o regime de
acumulacéo integral, suas especificidades na

1 O método dialético recebe varias abordagens, sobre
perspectivas diferentes. Sobre o conceito de
totalidade pode-se consultar as contribuicBes de
Karl Marx, Karl Korsch, Lukacs, Kosik etc. Sobre
0 conceito determinagdo fundamental, o mesmo foi
desenvolvido por Hegel e em Marx aparece como
esséncia.
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forma organizacional do trabalho e a mais-
violéncia derivada dai.

Regimes de Acumulagéo e Organizagéo
do Trabalho

Karl Marx ao analisar a historia
humana com o intuito de compreender o
capitalismo constatou que a histéria da
humanidade é a historia da sucessdo dos
modos de producdo. A superagdo de um
modo de producdo significa uma ruptura
histérica profunda e o surgimento de
sociedades  radicalmente  diferenciadas,
oriundas de um processo revolucionério.
Essa constatacdo e sua teorizagdo foram
realizadas por Marx e esta contida no
“Prefacio a Critica da Economia Politica”,
que assim afirma:

(...) Em uma certa etapa de seu
desenvolvimento, as forgas produtivas
materiais da sociedade entram em
contradicdo com as relagbes de
produgdo existentes ou, 0 que nada
mais é que a sua expressdo juridica,
com as relagbes de propriedade dentro
das quais aquelas até entdo tinham se
movido. De formas de
desenvolvimento das forcas produtivas
essas relacdes se transformam em seus
grilhdes. Sobrevém entdo uma época
de revolugdo social. Com a
transformacdo da base econémica, toda
a enorme superestrutura se transforma
com maior ou menor rapidez (...)
(1983, 24-25).

Ao contrério do que ocorre em um
contexto de revolucdo social, a mudanca de
um regime de acumulagdo para outro ndo
representa uma transformagdo, mas téo
somente mudangas no interior de um mesmo

modo de producéo, portanto o que ocorre €

uma mudanga no interior de
uma permanéncia, o que significa que,
em sentido amplo, ndo ha ruptura e
nem radicalidade no processo de
mudanga. A sucessdo de regimes de
acumulacdo explicita a manutengdo do
modo de producéo capitalista e de seus
elementos caracteristicos
fundamentais, e a substituicdo de um
regime por outro é marcada, no fundo,
pela realizacdo do objetivo de manter

as relacBes de producdo capitalistas e
pelo aprofundamento de tendéncias ja
existentes no regime anterior, seguindo
a dinamica da acumulacdo de capital
(Viana, 2009, 15).

Benakouche contribui com uma
analise do desenvolvimento capitalista ao
afirmar que as formas de expansdo do modo
de producéo capitalista estdo em constantes
mudancas e que tais mudancas é uma das
principais caracteristicas desse modo de
producgéo. Segundo esse autor

0os modos e as formas de
acumulacdo do capital, e, portanto, os
modos de extracdo da mais-valia e as
formas que assumem as relacdes
sociais (inclusive as relagbes salariais)
mudam em funcdo da evolucdo do
capitalismo. E se os modos e as formas
de acumulacdo do capital mudam o
tempo todo, seus elementos de
articulacdo, tais como os modos de
extracdo de mais-valia, as formas das
relagdes sociais, as formas da estrutura
de producdo ou hierarquizacdo do
sistema produtivo nacional, os modos e
as formas de organizacdo do processo
de trabalho, o nivel e o tipo de
desenvolvimento das forgas produtivas,
as formas do Estado, a estrutura social
ou os modos e as formas da luta de
classes, os tipos e as formas de
dominacdo nas relagdes econdmicas
internacionais ... evoluem ou mudam
em funcdo do grau atingido pelo
desenvolvimento  do  capitalismo
(BENAKOUCHE, 1980, 23-24 ).

Apesar da interessante  andlise
realizada por Benakouche, a mesma possui
alguns limites. Um deles é o de apresentar
de forma metafisica o desenvolvimento do
capitalismo, visto que seu motor, a luta de
classes, é apenas mencionado, mas em
momento  algum sua dindmica e
contribuicdlo para a transformacdo é
explicitada. Dessa forma, sua analise acaba
por possuir um caréter fetichista. Logo,

ao tomar o desenvolvimento
capitalista como algo autbnomo e
independente, Benakouche focaliza o
desenvolvimento tendencial
espontaneo do capitalismo e deixa de
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lado o papel da luta de classes neste
processo, modificando a dinamica de
tal desenvolvimento (VIANA, 2009,
27).

De acordo com Viana, “um regime de
acumulacdo é um determinado estagio do
desenvolvimento capitalista, marcado por
determinada forma de organizagdo do
trabalno  (processo de  valorizagéo),
determinada forma estatal e determinada
forma de exploragdo internacional”
(VIANA, 2009, p. 30). Segundo esse autor,
0 que é fundamental na compreensdo de um
regime de acumulacéo é a existéncia da luta
de classes nos trés casos (organizagdo do
trabalho, forma estatal e forma de
exploracdo internacional). Para ele, a luta de
classes permanece “relativamente estavel”,
pois, apesar da vitoria parcial da burguesia,
a luta historica do proletariado, nos diversos
regimes de acumulagéo, “néo tem permitido
a intensificacdo da exploracdo e mantém
avangos e recuos dentro de uma relacdo
relativamente estavel e estabelecida (...). Se
ndo houvesse a resisténcia operaria e de
outras classes sociais, a exploragdo seria
intensificada continuamente” (Idem, 30). A
resisténcia operéria, portanto, impossibilita
que a exploragdo adquira um carter mais
barbaro do que o j& existente, pois, do
contrério, a intensificacdo e precarizacéo do
trabalho atingiria niveis ainda mais
insuportaveis para a integridade fisica e
psiquica do proletariado.

Nesse sentido, o0 regime de
acumulacdo € a forma que o capitalismo
adquire, em momentos historicos
especificos, para promover sua meta
essencial: a producdo de mais-valor. Boa
parte do mais-valor convertido em capital é
utilizado pela burguesia para expanséo
ampliada dos seus lucros e isso desdobra-se
em acumulagéo, concentracéo e
centralizagdo de capital. Nesse
desdobramento os capitalistas sdo coagidos
a expandir mundialmente seus capitais e isso
os leva a programarem uma forma de
exploragéo internacional. Nesse processo o
estado age visando a garantir a satisfacéo de
tais necessidades a partir de sua

regularizacdo. Aqui se encontra 0s trés
elementos constituintes de um regime de
acumulagéo.

E importante destacar que além dos
desdobramentos acima citados, 0 processo
de acumulacéo gera outros desdobramentos
importantes e essenciais para a sua
compreensdo. A acumulacdo capitalista €
realizada através de uma relagdo entre
burguesia e proletariado e essa relacdo €
fundamentalmente marcada pelo conflito de
classes. A burguesia devido aos seus
interesses de classe deve, necessariamente,
desenvolver formas cada vez mais eficazes
para a extragdo de mais-valor, ou seja, para
a exploracéo do trabalho. Por outro lado, o
proletariado se vé coagido a lutar contra o
capital por ser quem ele é nessa sociedade?.
Nesse processo de luta de classes, o
proletariado acaba por criar dificuldades
para a acumulacdo de capital e em
determinados momentos sua luta radicaliza
apontando para a superagdo da sociedade
capitalista. Por mais desacreditada que
esteja, essa € uma tendéncia historica na
sociedade capitalista e tal tendéncia agrava a
crise do capitalismo levando a burguesia a
encontrar formas reprodutoras do capital.
Nesses periodos de enfraquecimento é que
um novo regime de acumulagdo tende a
aparecer em substituicdo ao velho e
moribundo, porém isso ndo é uma lei natural
e 0 que se pode perceber é que a dificuldade
em acumular capitais a cada novo regime €
crescente. E certo que a tese aqui defendida
aponta para a constatacdo que a “historia do
capitalismo é a historia da sucessdo dos
regimes de acumulagdo”, porém tal tese ndo
coisifica o capitalismo e sua capacidade de
se recuperar das crises, pelo contrario, ela
contribui para pensar na existéncia de
“limites humanos e naturais que tornam o
capitalismo um periodo transitério na

2 0 ser do proletariado, como ja dizia Marx, é
essencialmente aquele que quanto mais eficaz torna
seu trabalho, quanto mais riqueza é capaz de
produzir mais miseravel se encontra e, por conta
disso, se vé obrigado a desenvolver formas de lutas
que se afirmem na busca pela destruicdo do
capitalismo (MARX, 2004).
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histéria da humanidade. A propria dindmica
do capitalismo, revelada na producdo de
mais-valor, expressa sua finitude” (ldem,
32).

A sucessdo dos regimes de
acumulacdo e a analise do regime de
acumulacdo integral que iremos apresentar
neste texto é extraida da obra O capitalismo
na era da acumulag&o integral do soci6logo
Nildo Viana, que se propde a contribuir com
uma  analise  tedrico-explicativa  do
desenvolvimento capitalista, especialmente
na contemporaneidade. Todas as definigdes
dos regimes de acumulagdo aqui contidas
sd0 extraidas dessa obra.

De acordo com Viana, a sucessdo dos
regimes de acumulacdo e  suas
caracteristicas centrais existentes na Europa
ocidental e nos demais paises imperialistas
(apbs o regime de acumulacdo primitiva de
capital) sdo: regime de acumulagdo
extensivo — da revolugdo industrial até o
final do século XIX -, marcado pela
extragdo de mais-valor absoluto, pelo
dominio do Estado liberal e do
neocolonialismo; regime de acumulagéo
intensivo — do final do século XIX até a
segunda guerra mundial -, caracterizava-se
pela busca de aumento da extragdo de mais-
valor relativo, através do taylorismo, pelo
Estado liberal-democratico e  pelo
imperialismo  financeiro;  regime de
acumulacdo intensivo-extensivo - do pos-
segunda guerra mundial até o final do século
XX -, através da organizacdo fordista do
trabalho procurou ampliar a extragdo de
mais-valor nos paises imperialistas e a
extracdo de mais-valor absoluto dos paises
subordinados, sendo complementado pelo
Estado de Bem-Estar Social e pela expanséo
oligopolista transnacional e o regime de
acumulacdo integral - do final do século
XX até os dias atuais — que busca ampliar
concomitantemente a extragdo de mais-valor
relativo e mais-valor absoluto, tendo como
agente garantidor desse processo o Estado
Neoliberal e 0 Neoimperialismo.

Como vimos, a determinacdo
fundamental da organizacdo do trabalho na
sociedade capitalista € a luta de classes entre

a burguesia e o proletariado, porém é
necessario  compreender, de  forma
pormenorizada, como se relaciona burguesia
e proletariado no processo de produgéo,
como se d4 a luta de classes e como a
mesma interfere na organizacdo do trabalho
e na alteracdo dos regimes de acumulag&o.

O homem se fez homem através do
proprio trabalho, ou seja, através da relagdo
que ele vem mantendo com a natureza e
com o0s demais homens, buscando
transformar a natureza e a Si mesmo no
intuito de reproduzir suas condigdes reais de
existéncia. Essa é a esséncia do trabalho
autdbnomo, ou seja, a garantia da reproducgao
do proprio homem e sua auto-realizagdo
total. O homem se humaniza ao realizar
tarefas essenciais a vida humana e
essencialmente humanas. J& o trabalho
alienado € a negagdo da esséncia humana
existente no trabalho, pois, com a diviséo
social do trabalho e a instauragdo do
controle do processo de producéo pelo ndo-
trabalhador, se institui a total separagéo
entre o produtor e o produto e com isso 0
homem n&o produz mais as garantias das
necessidades humanas, mas sim mercadorias
que néo lhe pertence (MARX, 2004).

Na sociedade capitalista ocorre uma
ruptura entre o trabalhador e o produto do
seu trabalho. Portanto, se o trabalhador
encontra-se separado do produto do seu
trabalho é porque outro homem estd se
apropriando dele, e 1isso nos permite
entender que o trabalho alienado é uma das
bases da dominacdo que o sistema
capitalista executa para extrair mais-valor. A
separacdo do produtor de seu produto e a
transformagdo do mesmo em mercadoria € o
que caracteriza a ruptura do fluxo social do
trabalho e consequientemente, provoca um
processo de desumanizacdo, ja que a
mercadoria é produzida pelos homens, mas
que existe fora deles, pois trata-se de um
objeto externo aos homens (JUNIOR &
BRAGA, 2005). Assim sendo, podemos
afirmar que todo trabalho executado pelo
proletariado na producdo de mercadorias €
essencialmente violento, uma vez que se
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afirma na negacdo ontoldgica do “ser
proletério.

O processo de trabalho na sociedade
capitalista & marcado  por  duas
caracteristicas centrais que consistem no
fato do proletariado trabalhar sobre o
controle da burguesia (trabalho
heterogerido) que comprou sua forga de
trabalho e o fato do produto do trabalho ser
apropriado pela burguesia, via extracdo de
mais-valor. Percebe-se entdo que o trabalho
é processo de valorizacdo (MARX, 1988).

No processo de produgdo de
mercadorias, o capitalista utiliza forga de
trabalho e meios de producdo, porém
somente a forca de trabalho pode
acrescentar valor a mercadoria, pois 0s
meios de produgdo apenas repassam 0O Seu
valor as mercadorias. O valor adicionado a
mercadoria pela forca de trabalho é superior
ao valor gasto pelo capitalista na compra de
tal forca e é desta forma que se apropria do
mais-valor gerado pelo proletariado.

O fundamento da luta de classes no
capitalismo, conforme j& dizia Marx, gira
em torno do tempo de trabalho, pois se de
um lado a burguesia visa ampliar a extragéo
de mais-valor sobre o tempo de trabalho do
proletariado, esse visa diminui-lo e devido
aos interesses antagonicos dessas classes, 0
processo de valorizagdo acaba por ser
marcado pelo conflito. Por conta do carater
alienado do trabalho, o proletariado
desenvolve varias formas de resisténcia na
producdo que vao desde as mais “passivas”
(absenteismo, operagdo tartaruga, tempo
morto etc.) as mais radicais (greve geral,
ocupacéo da fabrica, autogestdo da producéo
etc.). Nesse sentido é que se pode
compreender a necessidade que a burguesia
tem de controlar de forma cada vez mais
minuciosa o tempo de trabalho no processo
de produgéo.

E justamente com esse intuito que
Friedrich Taylor sistematiza esse controle na
sua obra Principios de Administracdo
Cientifica. Essa obra representou uma
resposta  “cientifica” da burguesia as
dificuldades que as conquistas das lutas
operarias geraram no final do século XIX, a

partir da reducdo da taxa de mais-valor com
a diminuicdo da jornada de trabalho para 10
horas e posteriormente 08 horas, para o
processo de acumulagdo de capital. Com o
objetivo de compensar a queda na extracao
de mais-valor absoluto € que Taylor propds
0 aumento da extragdo de mais-valor
relativo via organizacdo cientifica do
trabalho (racionalizagdo do processo de
trabalno e constante vigilancia do
trabalhador na producéo).

Regime de Acumulagéo Integral e Mais-
Violéncia

Como foi dito no inicio do artigo, ndo
€ nosso objetivo discutir as demais formas
organizacionais do trabalho vigentes nos
regimes de acumulag&o anteriores ao regime
de acumulacdo integral, mas tdo somente
discutir a especificidade da acumulacéo
integral e suas consequiéncias negativas de
mais-trabalho para o proletariado. Para o
proposito deste texto é suficiente apenas
mencionar que compartilhamos da tese que
afirma que o taylorismo forneceu a base de
todas as outras formas de organizagdo do
trabalho posteriores, tal como o fordismo,
nao havendo nenhuma mudanca
fundamental entre taylorismo e formas
posteriores de organizagdo do trabalho
(NETO, 1989).

O regime de acumulagdo integral é
fruto da resposta capitalista a crise do final
da década de 60 e inicio da década de 70
provocada pela tendéncia declinante da taxa
de lucro e marcada pela radicalizagdo das
lutas estudantis e operarias na Franca,
Alemanha e Itadlia, bem como pelo
movimento de contracultura e pelo
movimento pacifista nos EUA que foram
responsaveis por promover a primeira
rachadura no regime de acumulagio
intensivo-extensivo que, ja& no inicio da
década de 80, entra em colapso (HARVEY,
2008 & VIANA, 2003).

Com a continua queda na taxa de lucro
entre as décadas de 60 e 70, o capitalismo
precisou encontrar solugbes para a crise e
isso levou ao engendramento de um novo
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regime de acumulacdo marcado tanto pelo
aumento da exploragdo nos paises
imperialistas quanto nos paises
subordinados, tanto no aumento da extracéo
de mais-valor relativo quanto na extragéo de
mais-valor absoluto, ou seja, tal regime se
afirmard em um processo de acumulagdo de
capital integral. Essa busca pelo aumento da
taxa de exploracdo ficard conhecida como
“reestruturacdo  produtiva” e terd no
toyotismo a forma como o capitalismo se
organizar4 para extrair mais-valor na
contemporaneidade.

Todo trabalho alienado é
ontologicamente violento uma vez que nega
a esséncia humana no processo de producdo
de mercadorias, ou seja, 0 carater
heterogerido do trabalho na sociedade
capitalista ndo possibilita ao trabalhador se
realizar enquanto ser genérico, uma vez que
toda a sua potencialidade fisica e intelectual
é utilizada para promover o acumulo de
riqueza alheia enquanto o trabalhador se
encontra cada vez mais afundado no
“péntano do pauperismo”.

O operério de uma fabrica toyotista se
vé obrigado a trabalhar de forma
pluriespecializada, dedicando-se a varias
fungbes no interior da fabrica, manobrando,
simultaneamente, varias maquinas em ritmo
alucinante. Fungdes que antes eram
executadas por mais de dois ou trés
operarios, hoje é exercida intensamente por
apenas um operédrio. O resultado mais
drastico dessa mais-violéncia no trabalho foi
denominado no Japédo de Karoshi, ou seja,
morte por overdose de trabalho. Nesse pais,
fundador do modelo Toyota de organizagéo
do trabalho, milhares de operarios morrem
ao ano vitimados pelo excesso de trabalho,
por jornadas que vdo de 15 a 16 horas
didrias, pela auséncia de férias, pelas
moradias minusculas etc. Essa realidade
nasce no Japdo, se expande para outros
paises imperialistas e chega ao Brasil,
principalmente, nas  montadoras de
automaveis.

A acumulacéo integral objetivada pelo
modelo toyotista busca extrair mais-valor de
forma intensiva e extensiva e para isso

promove uma intensificagdo do processo de
trabalho e um controle rigoroso sobre todo o
tempo de trabalho, gerando mais-violéncia
para o0 trabalhador. No entanto, resta
explicar o que se entende por mais-violéncia
no trabalho. O carater central do trabalho na
contemporaneidade é a superexploracéo
marcada pela intensificacdo do trabalho,
pelo assédio moral, pela pressdo
psicologica, pelo desenvolvimento da
sindrome da culpa, sindrome do pénico, pelo
estresse, depressdao, medo e varias outras
formas de mais-violéncia derivadas do
trabalno (BERNARDO, 2009). Nesse
sentido, 0 que denominamos aqui de mais-
violéncia caracteriza-se por uma sobre-
violéncia intensificada no trabalho e que
atinge o operério tanto fisicamente quanto
psiquicamente, podendo leva-lo & morte.
Segundo o0 psiquiatra e psicanalista
especialista em medicina do trabalho
Christophe Dejours,

Ao lado do medo dos ritmos de
trabalho, os trabalhadores falam sem
disfarces dos riscos a sua integridade
fisica que estdo implicados nas
condi¢des  fisicas, quimicas e
biolégicas de seu trabalho. Sabem que
apresentam um nivel de morbidade
superior ao resto da populagdo (...) A
grande maioria tem a impressado de ser
consumida interiormente,
desmanchada, degradada, corroida,
usada ou intoxicada. Este medo patente
€ expresso desta maneira direta pela
maioria  dos  trabalhadores  das
industrias (1992, 74).

De acordo com alguns dicionérios, o
medo pode ser entendido como uma
perturbacdo resultante da idéia de um perigo
real ou aparente e no caso concreto dos
operarios de indastrias que funcionam
segundo o modelo japonés (Toyota) ele
apresenta-se como uma constante no
cotidiano tanto interno quanto externo a
fabrica. Os trabalhadores, devido ao
acumulo de funcbes e ao ritmo exorbitante
da produgdo, temem errar no processo de
trabalho e serem constrangidos
publicamente pelos seus gerentes (espécies
de agentes carcerarios na producédo), temem
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adoecer e serem  humilhados por
executarem, mesmo doentes, trabalhos mal-
vistos tal como promover a coleta do lixo da
fabrica, temem as ameacas de desemprego e

podemos afirmar que o0 processo de
acumulacdo integral é também um processo
de destruicdo integral da classe trabalhadora
uma vez que promove uma intensa mais-

0 proprio desemprego, temem falir
fisicamente e ndo mais conseguirem
executar todo o trabalho que sobre-pesa seus
musculos e cérebro. Nesse sentido é que

violéncia nas relagdes de trabalho na
contemporaneidade.
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A EDUCAGAO LIBERTARIA:
A INSTRUCAO INTEGRAL EM MIKHAIL BAKUNIN

O pensamento de Mikhail Bakunin foi
esquecido por militantes politicos e por
intelectuais académicos. Seu esquecimento
deve-se menos a forca de suas idéias do que
ao dominio dos instrumentos de producao
do passado por seus adversarios. Adversario
mal compreendido de Marx na Associagdo
Internacional dos Trabalhadores, critico
ferrenho das autoridades infaliveis e da
nogdo de ditadura do proletariado, o
anarquista russo teve seus escritos e sua
histdria sistematicamente condenados pelos
ide6logos das  ditaduras  vermelhas.

Resgatar o0s escritos de Bakunin
sobre Instrucdo Integral é trazer a tona um
pensamento revoluciondrio radical que era
capaz de perceber o0 modo como retiraram
dos trabalhadores o0s seus meios de
producéo, os seus meios de administragéo e
0S seus meios intelectuais.

Para analisarmos a  Instrugéo
Integral, dividimos este texto em trés
momentos. Primeiro, analisamos o método
materialista do anarquista russo. Depois,
abordamos a sua critica & ciéncia burguesa.
E, por ultimo, buscamos sua concepgdo de
instrucéo integral.

O Materialismo

Para Bakunin, o homem nada mais €
do que um produto da matéria. Mas, o que €
essa matéria? E o real, tudo o que existe de
fato, tanto forcas fisicas, quimicas quanto
forgas inteligentes.

(...) a matéria da qual falam os
materialistas, matéria
espontaneamente, eternamente movel,
ativa, produtiva, a matéria quimica ou
organicamente determinada e
manifesta pelas propriedades ou pelas
forcas mecanicas, fisicas, animais,

Jodo Gabriel F. Mateus*
Wanderson J. Sousa**
Rafael Saddi**

inteligentes, que lhe sdo forgosamente
inerentes, esta matéria nada tem de
comum com a vil matéria dos
idealistas. (Bakunin, 2000, p. 13).

Neste sentido, os fatos tém primazia
sobre as idéias e as condicOes materiais de
existéncia constituem a raiz da vida
intelectual, moral e politica.

Sim, os fatos tém primazia
sobre as idéias; sim, o ideal, como
disse Proudhon, nada mais é do que
uma flor, cujas condi¢des materiais de
existéncia constituem a raiz. Sim, toda
a histdria intelectual e moral politica e
social da humanidade é um reflexo de
sua historia econdmica. (idem, p. 14).

Esta perspectiva de determinagéo
fundamental econémica ndo deve ser
confundida, entretanto, com uma
causalidade de mado Unica. As esferas da
vida humana estdo ligadas em um sistema
infinito de influéncias matuas. Do mesmo
modo como a esfera econdmica cria a esfera
politica e intelectual a sua imagem e
semelhanga, estas outras esferas também
influenciam a primeira e se influenciam
entre si. Bakunin pensa em uma
multicausalidade.

Tudo o que existe, 0s seres que
constituem o conjunto indefinido do
Universo, todas as coisas existentes no
mundo, qualquer que seja sua natureza,
sob o aspecto da qualidade como da
quantidade, (...), exercem, sem o querer
e sem mesmo poder pensar nisso, umas
sobre as outras e cada uma sobre todas,
seja imediatamente, seja por transicéo,
uma acgao e uma reagdo perpétuas que,
combinando-se num Unico movimento,
constituem o que chamamos de
solidariedade, vida e causalidade
universais. (Bakunin, 1988, p. 57).

Revista Enfrentamento — n® 04, Jul./Dez. 2009 11



E através deste  materialismo
multicausal que Bakunin vai defender a
supresséo da propriedade privada, do Estado
e do dominio intelectual.

Para ele, ndo ha igualdade sem
socialismo. Isto é, enquanto ndo se abolir a
exploracdo econbmica, eliminando a
propriedade privada e socializando os meios
de produgéo, toda igualdade politica é uma
mera ficcdo. Como afirmou:

(...) a pobreza ¢ a escraviddo, é
a necessidade de vender o trabalho, e
com seu trabalho sua pessoa, ao
capitalista que vos da o meio de ndo
morrer de fome. E preciso ter
realmente o espirito interessado na
mentira dos Senhores burgueses para
ousar falar da liberdade politica das
massas operarias! Bela liberdade essa
gue 0s escraviza aos caprichos do
capital e os acorrenta, a vontade do
capitalista, pela fome! (...) enquanto o
capital permanecer de um lado, e o
trabalho do outro, o trabalho serd
escravo do capital, e os trabalhadores,
0s governados dos Senhores burgueses,
que vos ddo por irrisdo todos os
direitos politicos, todas as aparéncias

da liberdade, para conservar a
realidade desta liberdade
exclusivamente para eles mesmos.

(Bakunin, s/d., p. 30).

Da mesma forma, ndo ha socialismo
sem liberdade. Enquanto houver dominagdo
politica, isto é, o Estado, ndo havera
igualdade. Neste sentido, de nada adianta
suprimir a propriedade privada e manter o
Estado, pois este reconstruira a exploracgao
econdmica. Em uma critica ao suposto
economicismo  em Marx, Bakunin

afirmava:

! Existem vérias interpretacdes sobre os escritos de
Marx. N&do acreditamos que Marx apresenta este
economicismo criticado por Bakunin. Suas
reflexdes vdo além de uma mera determinacgdo da
economia sobre as outras esferas. O que ha no
materialismo de Marx é uma percepcao de que toda
consciéncia é a consciéncia do ser social. Neste
sentido, as idéias, a politica, o direito, o Estado
devem ser pensados a partir da sua relagdo com as
condicBes materiais de existéncia. Isto ndo
significa dizer que a economia de uma forma

O Estado politico de todo pais,
diz ele (Marx), é sempre o produto e a
expressdao  fiel de sua situacdo
econbmica, para mudar o primeiro,
basta transformar este Gltimo. Todo o
segredo das evolugbes historicas
segundo o Sr. Marx, esta ai. Ele ndo
leva em consideracdo nenhum outro
elemento da histéria (...) Ele diz: “a
miséria produz a escravidao politica, o
Estado”, mas ndo permite inverter esta
frase e dizer: A escraviddo politica, o
Estado, por sua vez, reproduz e
conserva a miséria, como uma
condic¢do de sua existéncia; assim, para
destruir a miséria é preciso destruir o
Estado. (Bakunin, 2001, p. 39).

E com o mesmo critério que Bakunin
pensa 0 dominio intelectual. Se todas as
esferas estdo interligadas e se influenciam
mutuamente, abolir o Estado e a propriedade
privada e manter uma instrucédo diferenciada
é propor que 0s mais instruidos reconstruam
um sistema de privilégios, restabelecendo o
Estado e a exploragdo econdmica sobre o0s
menos instruidos. E neste sentido que
precisamos entender sua percepgdo de
Instrucdo Integral. Mas, para tanto,
analisaremos sua posicdo em relacdo a
Ciéncia.

A Ciéncia Burguesa

Bakunin parte do seu materialismo
para analisar a Ciéncia. Ela deve assim ser
entendida em relacdo com as condigOes
materiais de existéncia. Numa sociedade
classes, a quem serve a Ciéncia? A todos 0s
homens?

Para Bakunin, a Ciéncia e seus
progressos servem a classe burguesa e é

responsavel pela miséria relativa da classe

simples e esquematica determina as idéias, a
politica, a moral, etc. O certo é que grande parte
das criticas de Bakunin a Marx sdo frutos de fraco
entendimento. Assim como Vvarias criticas de Marx
a Bakunin também. Sobre as confusfes que ambos
cometeram em relagdo ao conceito de Estado, ler o
artigo: Ditadura do Proletariado ou Abolicdo do
Estado? O Conflito Conceitual entre Anarquistas e
Marxistas Saddi (2009).
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trabalhadora. Primeiro, porque a instrugdo e
a ciéncia s6 sdo acessiveis aos que detém
privilégios econdmicos e politicos. Segundo,
porque toda a ciéncia desenvolvida vai estar
a servico do capital e do Estado, isto é, da
exploracéo e da dominagéo.

A desigualdade de condigdes exclui de
forma completa o desenvolvimento das
qualidades fisicas, intelectuais e morais. A
diferenca entre o trabalho das classes
abastadas e aquele dos operarios estabelece
uma proporgdo infinitamente excludente,
deixando uma distancia enorme entre quem
pensa e quem executa.

Bakunin (1979) afirma que a maior
critica dos socialistas democratas perante a
ciéncia e as artes é que elas, na forma de
seus beneficios, atendem apenas a uma
porcdo minima da sociedade e exclui a
maioria. Sendo assim, seus progressos S&o
exclusivos. O grau de ciéncia ou instrucdo
que cada um dispde é determinado pelo
maior grau e menor grau de riqueza do
estrato social em que vive. (Bakunin, 1979,
p. 36). Como afirma Bakunin:

(...) os burgueses andaram mais
depressa na estrada da civilizagcdo do
que os proletarios, ndo por que sua
inteligéncia fosse naturalmente maior
que a destes, mas por que a
organizacdo econdmica e politica da
sociedade foi tal, até agir, que s6 os
burgueses se podiam instruir que a
ciéncia sd existiu para eles, que o
proletariado se viu condenado a uma
ignorancia forcada. (Bakunin, 1979, p.
37).

Desta forma, o grau de conhecimento
depende dos privilégios de classe. O abismo
intelectual entre a burguesia e o proletariado
sO acaba com a destruicdo dos privilégios
que o geram.

Mas o contrario também é verdadeiro.
Acabar com a divisdo de classes sem acabar
com a divisdo de instrucdo € voltar a
construir uma dominagio de classes. E esta
dialética de muatua determinacdo que vai
guiar o pensamento bakuninista a respeito
da instrucéo integral.

Desta forma, enquanto houver dois ou
mais graus de instrucdo, haverd classes, ou
seja, privilégios econdmicos e politicos para
uma minoria; a escravidao e a miséria para a
maioria. Enquanto os individuos ndo
alcangarem o mesmo grau de instrucéo, nao
havera igualdade. Como afirmou Bakunin:

Aquele que sabe mais dominara
naturalmente aquele que sabe menos; e
se existir entre duas classes apenas esta
diferenca de educacdo e de instrucéo,
esta diferenca produzird em pouco
tempo todas as outras, o mundo
humano voltard ao seu estado atual,
isto é, sera dividido de novo numa
massa de escravos e num pequeno
nimero de dominadores, 0s primeiros
trabalhando, como hoje, para o0s
segundos. (idem, p. 32).

E por isto que, “Devemos rejeitar e
combater esta ciéncia burguesa, do mesmo
modo que devemos rejeitar e combater a
riqueza da burguesia.” (idem, p. 38).

Assim, tanto quanto 0 mundo
econdmico impde uma divisdo de graus de
instrucdo e de acesso a ciéncia, todo este
conhecimento  cientifico  produzido ¢é
utilizado para aumentar a exploragdo e a
dominagéo sobre a classe trabalhadora.

No &mbito da dominagdo, a ciéncia é
vista por Bakunin como uma arma fabulosa.
Ela faz com que o operério se cale perante o
burgués, “ndo pela inteligéncia que possui,
mas pela instrucdo, de que o operério foi
privado”. (idem, p. 34). A educagdo imposta
pela classe burguesa faz dos cidadaos
homens disciplinados, conformados, e,
sobre esses principios, a ciéncia oprime em
vez de libertar.

A ciéncia constitui a principal forca
dos Estados. No pensamento bakuninista, o
Estado foi, em toda a histéria, patriménio de
qualquer classe privilegiada, seja ela
sacerdotal, monarquica, republicana,
burguesa. Assim, h& sempre uma classe
privilegiada por trds da sua existéncia e um
interesse  por parte desta em sua
manutencdo, o que significa a negacédo de
reais interesses de todo o povo. Para
Bakunin o Estado €
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Uma abstracdo devoradora da
vida popular (...). Um imenso cemitério
onde, a sombra e sob o pretexto dessa
abstracao, vém generosamente,
beatificamente, deixar-se imolar e
humilhar todas as aspiragbes reais e
todas as forcas vivas de um pais.
(Bakunin, 1986, p.10)

Ainda,

E o altar onde a liberdade real e
0 bem-estar dos povos sdo imolados a
grandeza politica e quanto mais esta
imolacdo é completa, tanto mais o
Estado é perfeito. (idem, p. 37)

A ciéncia, através de um conjunto de
idéias e praticas, indica os caminhos mais
présperos para a classe dominante. O
conhecimento é expropriado das classes
exploradas e é organizado em sistemas
fundamentados em métodos e técnicas que
asseguram o seu controle. Os resultados dos
processos de conhecimento beneficiam
fundamentalmente a classe dominante. E
assim que podemos entender a ciéncia da
administracdo, a ciéncia de governo, a
ciéncia militar, isto é, todo um conjunto de
técnicas dispostas a

(...) tosquiar o0s rebanhos
populares sem os fazer gritar
demasiado, de 0s manter
constantemente numa salutar

ignorancia, a fim de que jamais
possam, pela solidariedade e pela unido
dos seus esforgos, criar uma forca
capaz de os derrubar. (Bakunin, 1979,
p. 36).

Mas a ciéncia se coloca tdo a
disposicdo da dominagdo politica do
proletariado quanto de sua exploragdo
econdmica. Desta forma, todo o
conhecimento produzido é utilizado para
aumentar a rigueza da burguesia e a pobreza
do proletariado. As maquinas sdo para
Bakunin um exemplo claro de como a
burguesia se utiliza da ciéncia para explorar
ainda mais o trabalhador. Os progressos da
ciéncia sem duvida foram imensos, mas

imensos também foram a ruina e a opressdo
do povo pela classe burguesa.

E assim que Bakunin entende que da
mesma forma que os progressos na inddstria
e no comércio geraram a miséria relativa da
classe trabalhadora, os progressos da ciéncia

geraram a ignorancia relativa do
proletariado.  Disto, sO6 resulta uma
alternativa:

(...) rejeitar e combater esta
ciéncia burguesa, do mesmo modo que
devemos rejeitar e combater a riqueza
da burguesia. Combaté-las e rejeita-las
no sentido de, ao destruir a ordem
social que delas faz patrimonio de uma
ou de varias classes, as reivindicar
como bem comum de todo mundo.”
(idem, p. 38).

A Instrugéo Integral

Diferentemente do que é corrente nos
meios de comunicagdo e no meio
académico-escolar, a instrugdo integral
difere grandemente da educagdo em tempo
integral, que é a tbnica dos modelos
educacionais atualmente.

Como dissemos, para Bakunin, nédo
adianta abolir as classes e o Estado e manter
a diferenca de graus de instrucdo entre os
diferentes estratos da sociedade, posto que
ela tenderd a reconstruir a diviséo de classes
e 0 Estado. Assim, para alcangar uma
sociedade igualitaria, além da abolicdo da
propriedade privada e do Estado, se faz
necessaria a instrugéo integral.

Por definicdo, a instrucdo é integral
“(...) quando prepara 0s homens tanto para a
vida do espirito como do trabalho, a fim de
que todos se possam tornar pessoas
completas”. (Bakunin, 1979, p. 43).

A instrucdo integral estd baseada,
portanto, na abolicdo da divisdo entre
trabalho intelectual e trabalho manual. Neste
sentido, “toda a gente deve trabalhar e toda
a gente deve receber instrugdo”. (idem, p.
38).

Desta forma, o homem seria vivo e
completo, pois desenvolveria igualmente
suas atividades musculares e nervosas,
atividades que se apoiariam mutuamente,
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uma reforgando e alargando a outra. (idem).
Desta forma, ndo havera mais operarios e
sabios, mas apenas homens (idem, p.38).
Para Bakunin,

(...) aciéncia do sabio se tornara
mais fecunda, mais Gtil e mais vasta
quando o sabio deixar de ignorar o
trabalho manual, e o trabalho do
operario instruido sera mais inteligente
e, por conseguinte mais produtivo do
que o do operario ignorante. (idem,
p.38).

Havera desta forma, uma
humanizacéo dos sébios e dos operérios: 0s
sabios se tornando homens através do
trabalho, e os operarios se tornando homens
através da ciéncia. Portanto, a ciéncia
(alienada do trabalhador pela divisdo do
trabalho) e o trabalho (alienado do sébio
pelo mesmo motivo) retornardo ao homem,
como atividades a serem desenvolvidas por
todos.

Ocorrera, assim, uma “reconciliacdo
da ciéncia e da vida”. (idem, p. 49). Ndo
havera tantos sabios ilustres, mas ao mesmo
tempo, haver4d muito menos ignorantes.
“Deixara de haver homens que tocam 0s
céus, mas, em contrapartida, milhGes de
homens hoje  aviltados, esmagados,
caminhardo humanamente na terra: nem
semi-deuses, nem escravos”. (idem, p. 39).
Estardo eliminados o endeusamento e o
desprezo.

Mas, como devera ser esta instrugdo
integral? Para Bakunin, o ensino devera
dividir-se em cientifico ou tedrico e
industrial ou préatico. O cientifico tera por
base o0 conhecimento da natureza e a
sociologia e também sera dividido em duas
partes: uma geral e uma especifica.

A geral, obrigatéria para todas as
criangas, constituird no conhecimento geral
dos principais elementos de todas as
ciéncias, j& que “(...) ndo ha inteligéncia,
seja ela qual for, que possa abarcar na
especialidade todas as ciéncias, e que, por
outro lado, é absolutamente necessario ao
completo desenvolvimento do espirito, um

conhecimento geral de todas elas.” (idem, p.
43).

A especifica sera o0 estudo
verticalizado e profundo sobre uma das
diferentes especialidades cientificas. Na
adolescéncia, cada um escolherd “com
perfeito conhecimento de causa a faculdade
que melhor convird as suas aptiddes e gostos
particulares”. (idem, p. 43).

Paralelo a este ensino cientifico ou
tedrico, ocorrerd o ensino industrial ou
prético. Este ensino também serd dividido
em duas partes: conhecimentos gerais e
especificos. Os gerais “daréo as criangas as
idéias gerais e o proprio conhecimento
pratico de todas as inddstrias, que
constituem a civilizagdo no aspecto material,
a totalidade do trabalho humano”. A parte
especifica sera “dividida em grupos de
inddstrias mais especificamente ligadas
entre si”. (idem, p. 44). Assim como no
ensino cientifico, os adolescentes escolherdo
apds o estudo dos conhecimentos gerais das
inddstrias, “a inddstria em particular de que
mais gostam.”. (idem, p. 45).

Com este tipo de instrucdo integral
para todos 0s homens, ndo havera mais uma
divissio entre 0s que possuem O
conhecimento e os que estdo afastados do
mesmo. Ao fazer isto tornardo todos 0s
homens idénticos?

Pelo contrério, em uma sociedade
igualitaria, continuard, para Bakunin,
existindo diferencas individuais. Para ele,
“Existe uma verdade do passado, em
provérbio, e que provavelmente nunca
deixard de ser verdade: ndo ha arvore que
tenha duas folhas iguais. Com muito mais
razdo seré verdade para os homens que séo
muito mais complexos do que as folhas.”
(idem, p. 41). Entretanto, esta diversidade,
longe de contrariar a necessidade da
igualdade, é um argumento a favor da
mesma.

E somente em uma sociedade
igualitaria, tanto econémica, quanto politica,
quanto intelectual, que os homens poderdo
desenvolver todas as suas potencialidades
individuais e coletivas.
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As liberdade individuais, nao
privilegiadas mas humanas, as
capacidades reais dos individuos so
poderdo ser plenamente desenvolvidas
em igualdade completa. S6 quando
houver igualdade desde o inicio para
todos os homens em cima da terra, s6
entdo — salvaguardando os superiores
direitos da solidariedade, que é e
continuara a ser a principal base de
toda a vida social: inteligéncia humana
e bens materiais — se podera dizer que
todo o individuo é fruto do seu préprio
esforco. (idem, p. 40).

A Instrucdo Integral nessa sociedade
capitalista &, assim, impossivel: “os

burgueses ndo compreendem que seus filhos
se tornem trabalhadores, e os trabalhadores
estdo privados de todos 0s meios para dar a
seus filhos uma instrugdo cientifica.” (idem,
p. 92) A vida serd valorizada quando
excluirmos da realidade os mantenedores da
opressdo. Isso serd obra unicamente da
classe explorada e ndo dos exploradores.
Assim podemos dizer, sem hesitacdo, que,
transformar ndo é reformar.
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MARX E AS CLASSES SOCIAIS SEGUNDO HENRI LEFEBVRE

A teoria das classes sociais de
Marx é uma parte de sua obra, assim
como vdarias outras, que deixou
inacabada. Apesar da importancia das
classes sociais na teoria geral de Marx,
ele ndo escreveu uma obra completa
sobre o assunto. Em O Capital, o capitulo
que seria dedicado as classes ficou em
apenas trés paginas. Varios trechos de
diversas obras ele retoma e discute as
classes sociais, em geral ou especificas.
Curiosamente, ninguém se deu ao
trabalho de selecionar estes trechos e
produzir uma coletanea, tal como foi
feito com seus textos sobre religido
(Marx e Engels, 1972), educagéo (Marx e
Engels, 1992), colonialismo (Marx e
Engels, 1970), arte (Marx e Engels,
1986), sindicalismo (Marx e Engels,
1980), Anarquismo (Marx e Engels,
1987), entre outros fenbmenos. Isso cria
uma dificuldade a mais no processo de
interpretagdo do conceito de classes em
Marx e faz com que muitas interpretacdes
sejam  extremamente  probleméticas.
Claro que problemas de outra ordem s&o
mais importantes, tal como os valores,
concepgdes, sentimentos, daqueles que
fazem a interpretacdo, bem como a
formacdo intelectual do intérprete, o
contexto histérico, a influéncia das
interpretacdes canonizadas, etc.

Os adversarios de Marx buscaram
criticar sua concepgdo, mas nem sequer

chegaram a entendé-lo (Aron,
Dahrendorf, Gurvitch, etc.). Outros
partem da deformagdo leninista do

pensamento de Marx e sua formulagdo
sobre classes, para fazer uma imposi¢éo
interpretativa muito mais do que uma
analise rigorosa. Por fim, temos aqueles
que querem manter fidelidade ao
pensamento de Marx e sdo pensadores
mais complexos e refinados, tal como é o
caso de Henri Lefebvre. Porém, as

Nildo Viana*

dificuldades  acima  aludidas  se
reproduzem também neste caso, bem
como em outros semelhantes (Fisher,
Bagu, etc.).

Sendo assim, assume grande
importancia ndo s6 fazer uma releitura e
analise rigorosa de sua obra para resgatar
0 pensamento de Marx como, também,
fazer a leitura, analise rigorosa e critica
dos intérpretes de Marx, inclusive
buscando  descobrir as raizes das
interpretagbes equivocadas. Os “ndo-
leitores” de Marx tendem a aceitar
acriticamente tais interpretacbes e o0s
maus-leitores também. Os ndo-leitores e
maus-leitores de Marx, para usar
expressdo de André Gorz (1982),
precisam ser alertados das mas
interpretacdes. O objetivo deste artigo é
justamente submeter a uma anélise critica
a interpretacdo  problemética da
concepcdo de classes em Marx realizada
por Lefebvre, sendo o primeiro de uma
série de textos analisando outras
interpretagdes com o mesmo objetivo.

Lefebvre inicia o capitulo de sua
obra “Sociologia de Marx”, dedicada ao
tema da “Sociologia das classes sociais”
afirmando que ird “examinar a nocdo de
classes em Marx” nos “quadros sdcio-
econdmicos do capitalismo de livre
concorréncia” (Lefebvre, 1979, p. 67).
Antes ja havia afirmado que Marx ndo
pode prever a vitalidade e elasticidade do
capitalismo. A razdo desta afirmacéo se
encontra na sua tese de que a partir da
Segunda Guerra Mundial surgiram novas
classes e fracbes de classes e outras
desapareceram, bem como as fronteiras
entre elas em alguns casos se acentuaram,
em outros se apagaram, e tudo isso sob
formas diversas, dependendo dos paises,
da “estrutura” e da “conjuntura”.

Essas afirmacdes ja deixam claro
alguns pontos problematicos do texto de
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Lefebvre. A andlise se limitard ao
capitalismo livre-concorrencial e isto
significa que deixard de lado as classes
sociais no pré-capitalismo e, por
conseguinte, os textos de Marx que
abordam este periodo. Isto provoca, em
1° lugar, um recorte arbitrario da obra de
Marx e, em 2° lugar, a desconsideracao
do conceito de classes sociais em Marx.
Isto, porém, ndo ¢é gratuito, como
veremos adiante, pois Lefebvre defende a
tese de que as classes sociais s6 existem,
efetivamente, no capitalismo. Segundo

ele:

A sociedade na qual,
segundo Marx, a polarizacdo em
classes antagonicas torna-se
essencial é uma  sociedade
historicamente tardia, a ultima a
surgir antes do socialismo, o
capitalismo. Antes dela, todas as
sociedades, todas as etapas da
formacéo econémico-social
apresentam  cisdes,  oposicoes,
contrastes, conflitos. Onde faltam
essas oposicdes, a sociedade
estagna ou regride. As sociedades
ndo mudam, ndo progridem e ndo
se destroem sendo em funcdo das
diferencas e oposi¢des internas que
elas conttm. Contudo, até o
capitalismo essas oposi¢Oes sao,
sobretudo, tracos distintivos, em
vez de conflitos  essenciais
(Lefebvre, 1979, p. 67-68).

Lefebvre  aprofunda o0  seu
pensamento citando o exemplo da
sociedade feudal: “Esta sociedade tem,
pois, por caracteristica uma hierarquia e
ndo uma polarizagdo. Marx jamais
confundiu o0s grupos, as castas, as classes
em via de formagdo, com as classes
constituidas e polarizantes” (Lefebvre,
1979, p. 68). O que Lefebvre diz aqui é
que as classes sociais sO existem no
capitalismo, que é onde hia a
“socializacdo da sociedade”, através da
expansdo das comunicagfes e trocas e
superacdo dos particularismos. Marx
“jamais confundiu” castas e grupos com
classes sociais, diz Lefebvre. Obviamente
que, deixando de lado diversas obras de
Marx, esta afirmacdo seria aceitavel.

Porém, para quem leu obras como A
Ideologia Alema (1982), Manifesto do
Partido Comunista (1988), A Sagrada
Familia (1979), entre diversas outras, ou
mesmo O Capital (obra central da analise
de Lefebvre), sabe que ndo é bem assim.
A primeira frase do Manifesto Comunista
é suficiente: “a histéria de todas as
sociedades tem sido até hoje a histdria
das lutas de classes” (Marx e Engels,
1988). Sem duavida, € possivel afirmar
que Lefebvre evitou as demais obras de
Marx por algum motivo razoavel. Porém,
isto s6 se justifica se ele houvesse
explicitado tal razdo, o que ndo fez.
Alguns recusam utilizar o Manifesto
Comunista e justificam sua opcéo, outros
recusam as obras de juventude e
explicam a razédo, o que Lefebvre ndo fez
no caso das diversas obras que deixou de
lado.

A afirmacédo taxativa de que Marx
“jamais confundiu” classes com castas e
outros grupos € tdo questionavel que
outros autores dizem, com a mesma
tranguilidade, o contréario:

Classe é wuma realidade
genérica. Dentro da denominacdo
classe se incluem a casta, o
estamento, a classe social do
capitalismo industrial e qualquer
outro grupo que na histdria
desempenhou fungdes estritamente
conectadas com um mecanismo de
dominagdo (Bagu, 1972, p. 123).

Claro que a afirmagdo acima
também é problemética (o dificil €
encontrar algum autor que aborde classes
em Marx sem dizer o que ndo esta dito
em lugar algum e trocar as afirmagoes).
O procedimento de Lefebvre é
problemético por afirmar algo como néo
passivel de discussdo e definitivo, que,
no fundo, ndo é tdo claro assim.

A ideia de polarizagdo é um
equivoco menor, pois trechos de Marx
déo margem para esta interpretagéo, que,
no entanto, desconhece Lefebvre, é um
momento da andlise na qual Marx
distingue “classe em si” e “classe para
si”, sendo que, em ambos 0s momentos ja
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se trata de classes sociais, inclusive no
primeiro, antes da “polarizacéo”.
Lefebvre, mais a frente, percebe esta
distingdo, mas ndo a aprofunda e nem
percebe que cai em contradicdo devido a
isto.

Lefebvre busca discutir a questéo
das classes sociais a partir de um resumo
das 100 primeiras péginas de O Capital.
Procedimento curioso, mas justificado: “a
polarizacdo da sociedade em classes que
mantém relagdo essencialmente conflitiva
sO6 se da juntamente com um fato dito
econdmico: a  generalizacdo  da
mercadoria” (Lefebvre, 1979, p. 68).
Assim, Lefebvre apresenta como Marx
define mercadoria e aponta o processo de
producéo capitalista de mais-valor. E
assim o capitalismo é apresentado como
a Unica sociedade de classes da historia.
Lefebvre, ao fazer isso, limita sua analise
a sociedade moderna, o “objeto de
estudo” da sociologia. Assim, o trabalho
intelectual especializado de socidlogo
limita o nivel da analise, transformando
Marx em um “sociélogo”, o que ele ndo
foi, nem no sentido intelectual, nem no
profissional. Ndo é sem motivo que o
titulo do livro de Lefebvre é “Sociologia
de Marx”.

Depois de discutir a mercadoria,
Lefebvre chega a uma defini¢do da classe

capitalista e da classe operaria:

A forma da mercadoria e a
do contrato tornam-se niveis de
realidade em sua sociedade
historica e em uma praxis concreta.
Essa sociedade e essa praxis
necessariamente se polarizam: de
um lado, aqueles que utilizam e
manejam as formas (mercadoria,
dinheiro e capital, contratos); do
outro, aqueles que detém somente
este contetdo ativo e produtivo: o
trabalho, isto €, a forca e o tempo
de trabalho social. Em economia
politica, é preciso entender por
proletério o assalariado que produz
o capital e o faz frutificar
(Lefebvre, 1979, p. 74).

Lefebvre discute “formas, funcoes,
estruturas” como categorias para analisar

as classes. Segundo ele, “a analise se faz
em trés niveis, sobre trés planos
simultaneos”. Estes seriam “a forma pura
(I6gica); a relacdo entre forma e
conteudo, os produtos reais (logica
dialética); o trabalho social e suas
contradicOes internas (movimento
dialético que envolve as determinagdes
precedentes e permite a exposicdo em
conjunto” (1979, p. 74).

Aqui Lefebvre atribui a Marx
procedimentos  intelectuais  formais
inexistentes em sua obra. Essas

abstracbes em nada contribuem para o
entendimento da obra de Marx, apenas
obscurece. Claro que algumas
semelhangas, principalmente formais,
podem ser encontradas, mas a questdo é
que isto complica o que j& é complexo e
dificulta ao invés de facilitar a
compreensdo. Sem  ddvida, como
Lefebvre além de socidlogo é filésofo,
muitas vezes deixa seu lado filosofico
tomar  proporgdes  exageradas e
desmotivadas.

Segundo Lefebvre, as classes e suas
lutas podem ser analisadas em varios
niveis: o nivel das forcas produtivas e das
relagbes de producdo, o nivel das
relacbes de propriedade e relagdes
juridicas, o nivel das ideologias, o nivel
das superestruturas politicas, embora néo
faca nenhuma andlise substancial sobre
tais niveis, com exce¢do do primeiro.
Essa abordagem de niveis é problemética
e ndo-marxista e parece uma recaida na
“doutrina dos fatores”, j& amplamente
criticada por Labriola (1959) e Plekhanov
(1989) e no inicio do século 20, em 1902
e 1908, respectivamente’.

O nivel em que ele consegue
desenvolver melhor uma  andlise
realmente relacionada com as classes
sociais € o das forcas produtivas e
relacbes de producéo. A classe operaria,

! Isso se reproduz em outra obra sua, na qual
distingue, ideologicamente, uma “filosofia”,

“moral”, “sociologia”, “economia” e “politica”
no marxismo (Lefebvre, 1979b)

Revista Enfrentamento — n® 07, Jul./Dez. 2009

19



nesse nivel de andlise, aparece como
forca produtiva e também como forca
social e politica e a burguesia como
responsavel pela transformacdo constante
da producdo. O estudo das relagbes de
producéo mostra “uma estrutura de classe
modvel e complexa”, na qual uma mesma
base econdmica sofre influéncia de varios
“fatores empiricos”, produzindo
gradacbes e variagcbes consideraveis.
Lefebvre cita o exemplo da produgdo
agricola, devido sua diferenca com a
producgdo industrial, na qual a anilise
“distingue diferentes classes, fracOes de
classes e camadas sociais”.
Curiosamente, Lefebvre em lugar
nenhum explica o que sdo fracOes de
classes e camadas sociais. Ao nivel das
forgas produtivas, a anélise ndo pode ser
concluida, pois “estrutura e conjuntura
agem perpetuamente uma sobre a outra”
(Lefebvre, 1979, p. 77). Porém, a
diversidade e mobilidade ndo anulam a
polarizacdo das classes que € a base da
analise.

O estudo das classes a partir da
divisdfo do trabalho deve abordar
diferencas “dificeis de definir”, mas
importantes, tal como entre trabalho
produtivo e improdutivo. Para Lefebvre,
para Marx, o trabalho é produtivo quando
gera lucro. A distingdo entre trabalho
produtivo e improdutivo ndo coincide
com a distingdo entre trabalho manual e
intelectual. A abordagem de Lefebvre
neste ponto é confusa e desarticulada.
Isto € visivel no fato dele ndo explicitar a
razdo de discutir a distingdo entre
trabalho produtivo e improdutivo, ja que
ele ndo aborda a relagdo disto com a
questdo das classes sociais. Além disso,
simplifica o pensamento de Marx sobre o
trabalho produtivo, inclusive passando
por cima das contradicbes que ele
manifesta nesse caso. Lefebvre atribui a
Marx uma posicéo que € a dele e para ele
parece estar “resolvida”, o que & um
equivoco grave de interpretacdo,

confundir o que o intérprete pensa com o
que pensa o interpretado.

Lefebvre prossegue relacionando
trabalho produtivo com *“trabalhador
coletivo”. No capitalismo, o trabalhador
coletivo expressa 0 conjunto das
unidades de produgdo  (empresas
capitalistas) com sua prépria organizagéo
visando producdo de bens materiais,
principalmente lucro. A nogdo de
trabalhador coletivo, no entanto, muda
dependendo da sociedade e modo de
producdo. A partir disso Lefebvre
comeca a definir quais sd o0s
trabalhadores produtivos e improdutivos:

Técnicos, engenheiros
fazem parte dos trabalhadores
produtivos. A agricultura, a pesca, a
indUstria extrativa, as industrias de
transformagdo, a construgcdo de
edificios e sua reparagdo, O
transporte de mercadorias devem
ser consideradas atividades
produtivas. Da mesma forma, certas
atividades comerciais (conservacao,

estocagem, transporte de bens
consumiveis). Outras atividades
comerciais  (publicidade)  sdo

improdutivas. Da mesma forma, os
‘servicos’ materiais e culturais, a
educacdo, a pesquisa cientifica. Da
mesma forma ainda o aparelho
estatal, o aparelho bancério e
financeiro, as forcas armadas, a
policia, a burocracia, o aparelho de
distribuicéo comercial, etc.
(Lefebvre, 1979, p. 79).

Aqui Lefebvre faz outra confusao e
novamente cai em contradigdo. Antes
afirmou que o trabalho é produtivo
quando gera lucro para o capitalista e
depois diz que o trabalho em publicidade,
educacéo, etc., sdo “improdutivos”. Um
educador ou um publicitario que
trabalham para empresa educacional ou
de publicidade geram lucro e porque ndo
seria produtivo no sentido fornecido por
Lefebvre? O seu exemplo, apresentado
antes desta definicdo, sobre teatro e
trabalho produtivo mostra justamente o
contrario. Além disso, passa de
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categorias profissionais (engenheiros,
técnicos) para formas de producédo
(agricultura, industria de transformagéo,
etc.) e termina com servigos e aparatos
(estatal, bancério). Ora, o “aparato
bancério” tem tanto bangueiros quanto
bancarios, além de funciondrios de
limpeza, seguranca. E 0 mesmo vale para
0 resto. Lefebvre ndo percebe que Marx
fornece defini¢Oes diferentes de trabalho
produtivo e por isso acaba reproduzindo
as contradicbes dele sem a sua
profundidade”.

Lefebvre resume sua concepgdo de

classes socialis:

Primeiro ponto: N&o ha
classes sem luta de classes, sem
lutas politicas. Enquanto ndo entra
na arena politica, ao nivel superior
da préxis, com uma préxis
revoluciondria, uma classe s6 existe
virtualmente (é uma “classe emsi’ e
ndo ‘para si’). Segundo ponto: as
classes polarizadas, em luta e
conflito, ndo deixam de constituir
uma unidade. Esta unidade recebe
uma denominacdo geral (a
‘sociedade’), uma denominacdo
particular (a nagdo) ou uma
denominagdo singular (a divisdo
dos trabalhos complementares nas
unidades de producéo). Os conflitos
permitem-nos acentuar a unidade;
reciprocamente, desde que
acentuemos a unidade, devemos
elucidar sua esséncia conflitiva
(Lefebvre, 1979, p. 6).

Aqui temos mais problemas.
Lefebvre toma como “modelo de classe”
0 proletariado e este € o seu equivoco: a
burguesia e as demais classes néo
necessitam de préaxis revolucionéria. A
“unidade” que é a sociedade possui
varias outras classes, além das
fundamentais  (“polarizadas™).  Sem
davida, o foco de Marx é no proletariado,
por ser a classe revolucionéria de nossa

2 No interior de O Capital ja& se manifesta
algumas  afirmagbes que podem  ser
interpretadas como contraditérias e levando em
consideracdo outras obras (Grundrisse, Teorias
da Mais-Valia, O Capitulo Inédito de O
Capital), isto se torna mais intenso.

época, mas nem por isso ele generalizou
a tendéncia presente no ser-de-classe do
proletariado para as demais classes
sociais.

Lefebvre afirma que a estrutura da
sociedade (a constelacdo de classes e
fragbes de classes) muda com as
mudangas conjunturais. Assim, para
comprovar isso, ele afirma que Marx
observou, em 1848, oito classes sociais
na Alemanha (senhores  feudais,
burguesia, pequena burguesia,
campesinato grande e médio, pequenos
camponeses, Servos, operarios agricolas,
operarios industriais) e sete classes na
Franca (burguesia financeira, burguesia
industrial, burguesia mercantil, pequena
burguesia, camponeses, proletariado e
lumpemproletariado)®.  Lefebvre aqui
afirma um truismo, pois obviamente dois
paises em estigio de desenvolvimento
capitalista  diferenciado irdo possuir
estrutura de classes diferentes, o que
confirma outro truismo: é preciso analisar
0 “conjuntural” também. Claro que,
tendo em vista os leitores iniciantes ou as
deformacbes do pensamento de Marx,
iSso pode ter uma certa utilidade, mas no
plano tedrico ndo avanga muito na

compreensdo da teoria das classes
sociais.
Lefebvre encerra sua andlise

discutindo o problema da renda das

classes sociais. Segundo ele:

As classes descritas e
analisadas por Marx como
essenciais no capitalismo de
concorréncia, a saber, 0s
proprietarios fundiérios, 0s
capitalistas industriais, 0S
operarios, tiram suas rendas de trés
fontes: a renda fundiaria, o lucro, o

® Lefebvre, nesse ponto, ndo explica que apenas
classes com praxis revolucionaria, ou
“polarizadas”, que seriam duas, existiam e
agora aparece essa quantidade de classes. Em
Marx, que ndo fez esta afirmacéo, isso ndo é
problema, mas em Lefebvre, que a fez, € um
problema que deveria ter sido resolvido. Outro
problema é que confunde fragcdes de classes
com classes sociais.

Revista Enfrentamento — n® 07, Jul./Dez. 2009

21



salario. No entanto, nem o
proprietario fundidrio obtém sua
renda de seus rendeiros, meeiros e
trabalhadores agricolas, nem o
capitalista, de seus proprios
operarios. O conjunto da mais-valia
produzida vai na massa geral da
renda nacional (Lefebvre, 1979, p.
88).
Aqui se revela mais um equivoco
de Lefebvre. Realmente Marx abordou a
questdo do mais-valor global (Marx,
1988), o que € quase equivalente ao
termo utilizado pela economia politica
burguesa de “renda nacional” (a
diferenca é que o mais-valor global é o
total de mais-valor produzido na
sociedade e a renda nacional tem também
a renda produzida pelos modos de
producdo ndo-capitalistas existentes no
interior do capitalismo). Porém, Marx
nunca fez uma afirmagdo metafisica
como a de que a burguesia ndo explora
seus proprios operarios. Obviamente que
determinado capitalista, ou conjunto de
capitalistas, exploram seus operarios. Isto
vale apenas para os latifundiarios — no
caso da andlise de Marx em O Capital -
cuja renda fundiaria vem do mais-valor
que o capitalista extraiu do operéario (e
ndo do mais-valor global, que seria uma
coisa metafisica que estaria junto em
algum lugar e cada um tiraria sua parte).
No fundo, Lefebvre ndo entendeu o
conceito de mais-valor global. No caso
do capitalista, a extracdo do mais-valor €
direta, e ndo como no caso de outras
classes, via pagamento do capitalista,
Estado, etc. Por fim, Marx também ndo
disse que a classe burguesa, o0s
latifundiarios e os proletarios formam as
trés classes essenciais do capitalismo e
sim as trés grandes classes — tendo como
foco a Inglaterra da época - e entre
“grande”  (critério  quantitativo) e
“essencial” (critério qualitativo), hd uma
diferenca enorme (Marx, 1988). As
classes fundamentais do capitalismo s&o
a burguesia e o proletariado e nenhuma
mais.

Desta forma, fizemos uma breve
exposicdo da abordagem de Lefebvre
sobre a concepgdo de classes sociais em
Marx. Sem dlvida, a obra de Lefebvre
tem seus méritos, tal como sua defini¢do
de ideologia, sua analise do Estado no
capitulo seguinte, etc., apesar de certos
equivocos. No entanto, entre as obras
sobre Marx, é uma das mais
interessantes. Claro que o sociologismo e
filosofismo atrapalham muitas vezes,
principalmente quando vai discutir
questbes do modo de producdo
capitalista. Também, as atribuicBes que
Lefebvre faz a Marx s&o outros
problemas, além das dificuldades de
interpretagéo.

O balanco geral que fazemos é o de
que Lefebvre apresentou uma analise
muito limitada da concepgdo de classes
sociais em Marx, devido seu foco em O
Capital e seus pressupostos e subsungéo
ao discurso socioldgico e filosofico. Da
mesma forma, outros problemas ocorrem
devido ao fato de Lefebvre ndo definir o
que entende por classes sociais (a
polarizacdo acaba sendo o Unico e
abstrato critério, sem ser explicitado) e
outros termos correlatos (fragdes de
classes, camadas sociais). A sua opgéo
por considerar classe apenas a ‘“classe
para si” é outro obstaculo para uma
andlise mais ampla do conceito e
demonstra uma incompreensdo do
pensamento de Marx. Porém, é preciso
contextualizar a obra de Lefebvre”.

* E preciso entender também que, mesmo em cada
fase, ha mudangas. As duas fases aludidas
remetem a determinadas mudangas mais
drésticas e, no interior delas, outras mudangas.
Ele mesmo faz criticas a suas obras, tal como O
Materialismo Dialético, em que afirma ter
exagerado o lado filoséfico (Lefebvre, 1975) ou
mesmo Para Compreender o Pensamento de
Karl Marx (Lefebvre, 1975), cujo preféacio
afirma algumas mudangas, embora nada
fundamentais. Claro que somente uma pesquisa
aprofundada do conjunto de sua obra, algumas
bem inacessiveis, e sua biografia, podem
fornecer um quadro mais amplo da evolugdo do
Seu pensamento.
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A primeira fase do seu pensamento
foi o periodo “marxista”-leninista,
quando produziu obras de carater
positivista e vanguardista, tal como seu
livro sobre materialismo dialético (1969,
original de 1939); sobre logica (1979,
original de 1947); sobre Marx (1975,
original de 1948), sobre Lénin (1969,
original de 1957), entre diversas outras.
A segunda fase se inicia apds sua
expulsdo do Partido Comunista Francés
em 1958 (Favre e Favre, 1991), que foi a
época mais proveitosa de sua producao.
Este texto sobre a sociologia de Marx é
de 1968. Nesse periodo ja havia rompido
com grande parte do “marxismo”-
leninismo, apesar de alguns resquicios,
gque nunca conseguira superar na sua
totalidade.

Neste livro sobre Marx, que se
propde a uma “nova leitura de Marx”,
apesar de se afastar do leninismo, cai no
erro de uma leitura filosofica e
socioldgica, enquanto o autor estava além
da divisdo do trabalho intelectual em
ciéncias particulares, ndo sendo nem
mesmo uma ciéncia, “no sentido burgués
do termo” (Korsch, 1977).

Essa breve analise deve servir de
alerta para a leitura da obra de Marx e,
mais especialmente, sobre as classes
sociais e outros temas que ndo receberam
grandes desdobramentos e os intérpretes,
na maioria dos casos, buscam completar
as lacunas e os siléncios com sua
imaginagdo ou suas ideologias, o que
promove um distanciamento cada vez
maior do autor interpretado.
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MILITANCIA, COMPROMISSO E ORGANIZACAO

Um problema muito comum dentro
dos coletivos e organizagdes
revoluciondrias diz respeito ao carater,
intensidade, compromisso com  as
discussbes e decisbes  tomadas
coletivamente. Quero aqui fazer uma
reflexdo acerca desta questdo. Pensar a
militancia, o compromisso dentro de
organizagdes revoluciondrias é uma
necessidade premente de nossos dias,
visto que seu aumento é uma tendéncia
crescente na atualidade.

Antes quero fazer uma distingdo

entre  organizagdes  revolucionarias,
doravante vamos chamé-las
autogestionarias e organizagoes
burocraticas. As organizagoes

burocraticas sdo aquelas caracterizadas
pela presenca de dirigentes em seu
interior. Uma cisdo fundamental estrutura
estas organizagbes: a divisdo entre
dirigentes e dirigidos. Esta fratura
independe do tamanho da organizacdo.
Quando menores, quando em
organizagdes pequenas esta cisdo fica as
vezes obscura, visto seus militantes
apresentarem  lagos de  afetividade
maiores, mas ndo exclui, de qualquer
forma, que em organizagdes pequenas ela
possa existir.

A divisdo entre dirigentes e
dirigidos é o berco sobre o qual nasce
toda forma de dominagdo. N&o h4 como
haver sociedades de classes, sociedades
onde dominam relagbes de exploragdo
sem antes existir tal relacdo. Assim,
qualquer organizagdo que queira de um
modo ou de outro contribuir com o
processo de superacdo da sociedade
moderna, deve atentar-se para esta
questdo. Exemplos de organizagdes como
estas temos os partidos politicos, os
sindicatos, associacdes de carater burgués
etc. Dentro das agrupacdes da esquerda
tradicional, esta forma de organizagdo

Lucas Maia*

autoritiria produz ideologias que a
justificam, tal como a social-democracia,
bolchevismo (maoismo, leninismo,
stalisnismo, trotskismo etc.). De uma ou
outra maneira, estas ideologias justificam
a divisdo entre dirigentes e dirigidos
dentro da organizacdo, dentro do
coletivo. As organizacbes autoritarias,
burocraticas, sdo agrupagdes politicas
que ndo apresentam em seu interior
caracteristicas que apontem para novas
formas de organizagédo social. Pregam em
seus estatutos, discursos a liberdade,
socialismo etc., mas reproduzem em seu
interior um elemento fulcral das
sociedades de classe: a divisdo entre
dirigentes e dirigidos.

Pelo contrério, as organizacdes e
coletivos autogestionarios fundam-se em
principios completamente distintos do
descrito anteriormente. Nelas, 0s grupos
dirigentes devem ser abolidos. Isto
também independe do tamanho, da
quantidade de pessoas que nelas militam.
A questdo ndo é o tamanho. Ha uma
tendéncia “natural” em nossa sociedade a
escolher, eleger e definir lideres,
dirigentes. O natural aparece entre aspas
para demonstrar que ndo € nada natural,
racional ou divino este tipo de conceber a
organizagdo. Em nossa sociedade, onde a
consciéncia politica da burguesia domina
todas as esferas da vida, somos
conduzidos a naturalizar que é necessario
a existéncia de um individuo ou grupo de
individuos que nos diga como devemos
ou ndo agir. Toda capacidade de agéo que
dispomos é rejeitada em nosso processo
de vida. Somente uma margem minima
de iniciativa é tolerada. Assim, desde
criangas somos educados, doutrinados,
adestrados a naturalizar a existéncia de
grupos e  individuos  dirigentes.
Aprendemos isto na familia, na escola,
nos locais de trabalho, na vida politica
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(quando elegemos NoSsos
“representantes” etc.). Ou seja, trata-se de
um  processo  bastante  complexo.
Construir organizagfes autogestionarias
neste contexto é algo muito dificil, pois
estamos lutando contra nés mesmos -
contra nossos Vvalores, mentalidade e
consciéncia politica.

As organizagbes autogestionarias
séo aquelas que abolem em seu interior a
divisdo entre dirigentes e dirigidos.
Contrariamente ao que pode parecer a
primeira vista, ndo se trata de abolir a
necessidade de organizagdo em si, mas
sim de abolir a forma de organizagdo
burocratica. Uma organizagéo
autogestionaria pode ter estatutos,
regulamentos, formas de discussdo e
decisdo etc. O fato de ser autogestionaria
ndo exclui a organizacdo. Pelo contrério,
trata-se de uma forma libertaria de
organizagao.

Neste ponto é necessario fazer uma
reflexdo acerca da heterogeneidade que
compdem as organizagbes. E muito
comum em qualquer tipo de coletivo ou
organizacdo politica a existéncia de
pessoas com idades diferentes, de
pessoas com tempo de luta e
engajamento politicos diferentes, de
individuos com problemas psiquicos
mais ou menos graves (timidez, medo,
inseguranca etc. bem como o contrério
disto, pessoas despojadas, corajosas,
auto-confiantes etc.), de individuos com
maior e menor formacao tedrica etc.

Dentro de uma organizagéo
autogestionéria pode-se ter, por exemplo,
um individuo com vinte anos, que esta
entrando na luta agora e um outro com
cinqlenta, que j& estd na luta ha pelo
menos vinte anos. N&o se pode criar uma
regra universal e imaginar que um e outro
agirdo da mesma forma dentro do
coletivo. S&o pessoas diferentes, com
conhecimentos e experiéncia de vida e de
militancia muito diferentes. O coletivo
deve reconhecer tal diferenca, deve
compreender tal diferenca e deve motivar

ambos a crescerem e aprenderem
conjuntamente no processo de
organizagdo e luta. A idade ndo deve ser
um mecanismo para se criar uma camada
de dirigentes dentro do coletivo. Da
mesma forma, ha pessoas que sdo habeis
com as palavras, que Sdo mais corajosas e
por isto tem, dentro da organizagdo, uma
intervencdo mais ostensiva e marcante,
a0 passo que outras sdo mais medrosas e
timidas. Em organizagdes burocraticas,
as primeiras rapidamente assumem
cargos de diregdo e passam a controlar as
demais. Uma organizacdo autogestionaria
deve evitar este tipo de procedimento.

Em seu interior e processo
organizativo, 0S coletivos
autogestionarios devem ambicionar criar
condigdes que sejam de acordo com 0S
fins para os quais existem. Se existem
para lutar contra o capitalismo e afirmar a
autogestdo  social (0 comunismo,
anarquia dé la o nome que se queira), 0s
meios como se organiza devem estar de
acordo com estes fins. Assim, uma
organizacdo autogestionaria deve ter um
esforco consciente para criar em seu
interior  um clima de liberdade,
solidariedade e igualdade que s&o
principios acordes aos fins que almeja.

As dificuldades disto sdo notdrias.
A primeira que aparece € naturalmente a
existéncia de individuos que sdo
formados no capitalismo, portanto, tudo o
que esta sociedade produz em termos de
valores, mentalidade, traumas psiquicos
etc. compdem o leque estruturante da
personalidade de cada um dentro da
organizagcdo. Geralmente, entretanto,
individuos que procuram se organizar e
lutar € por que sentem em seu interior
uma vontade de mudar o que existe. Sdo
geralmente pessoas que tem uma
consciéncia contraditéria com o que
existe, cujos valores e mentalidade néo
sdo completamente capitulados pelo
capital. E justamente esta contradicio que
embala a todo revolucionario, ou seja,
aquele que é formado nesta sociedade,
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mas visa superd-la, que deve ser
catalisada pela organizagdo. Assim, se no
capitalismo a ética dominante é a da
competicdo, dentro da organizacdo deve-
se incentivar a solidariedade, se o que
domina € a desigualdade, a organizacdo
deve incentivar a igualdade, se o que
domina é o formalismo, a organizagao
deve incentivar a vida concreta, se 0 que
é hegemonico é a divisao do trabalho em
escala nunca visto antes, a organizagao
deve incentivar a integralidade do ser
humano etc.

As organizagbes autogestionarias
devem, portanto, criar em seu interior
formas de sociabilidade, organizacdo,
formas de acdo que se configurem como
uma antipoda da sociedade capitalista. A
falta de dinheiro, de recursos, de
quantidade grande de pessoas etc., uma
constante neste tipo de organizagdo, séo
um empecilho para que se configurem
estes tipos de relagdes internas ao grupo.
Entretanto, ndo devem ser justificativas
para que se mobilizem as forcas para se
criar organizagdes burocréticas.

A ciséo entre dirigentes e dirigidos
ndo deve ser justificada por questdes
técnicas ou falta de recursos. Deve-se ter
claro isto. A decisdo de se criar um
coletivo  pautado em  principios
burocraticos ou autogestionarios é de
natureza politica e ndo técnica. E uma
escolha que o coletivo deve fazer. Eleger
dirigentes ndo € um procedimento
natural, mas histérico e socialmente
construido. Se o coletivo politico defende
como razdo de sua existéncia o fim do
capitalismo e a construcdo da autogestdo
social deve eleger também meios que se
adéqiiem a este fim. Em uma palavra, a
autogestdo social como fim deve ter
como meio a auto-organizagdo. SO se
constroi a autogestdo através de lutas
autogeridas. E impossivel construir o
comunismo com métodos e meios
caracteristicos do fascismo. E impossivel
colher trigo plantando-se milho.

Assim, o militante politico ¢ um
individuo que apresenta uma consciéncia,
valores e mentalidade que séo
contraditérios com a  sociedade
capitalista. H& em sua estrutura mental
elementos de aceitacdo e de negagdo do
capitalismo. E  justamente  esta
contradicdo que o mobiliza a agir. Todo
coletivo politico deve ter clareza deste
elemento contraditorio que compde nossa
mentalidade. Assim, a organizagéo,
coletivamente, deve debater, discutir e
criar condicbes para que todos oS
militantes do coletivo radicalize cada vez
mais sua consciéncia e sua agdo politica.
Né&o se deve, portanto, escamotear dentro
da organizacdo 0s pensamentos, idéias,
valores, acdes etc. contraditérios de seus
militantes. Pelo contréario, através da
discussdo e da acdo politica, a
organizagdo deve criar formas para que
cada um cresga e aprofunde cada vez
mais sua critica da sociedade moderna.

Grupos de estudo, seminarios,
reunides organizativas, debates
informais, encontros etc. sdo todas

alternativas que o0s coletivos devem
realizar a fim de fazer com que seus
militantes avancem no sentido de
aprofundar a critica e a negagdo do
capitalismo. Tendo sempre a clareza de
que isto € um processo continuo e que
ndo tem fim enquanto o capitalismo ndo
for completamente superado. O que
quero dizer, de modo bem direto, é que
as organizacbes autogestiondrias nao
devem criar em seu interior
procedimentos burocraticos que impegam
os individuos de entrarem na organizagao
ou mesmo de participarem das discussdes
e decisdes do coletivo. N se deve
argumentar, por exemplo, que um
individuo x ou y ndo pode participar de
uma reunido por que tem 15 ou 16 anos,
por que faz somente 3 ou 6 meses que
entrou no coletivo etc. Em que pese
possam haver normas para se entrar no
coletivo e cada um define as normas e
regras que mais lhe convier, tais regras e
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normas ndo devem ser burocraticas, ou
seja, ndo devem criar camadas dirigentes
dentro do coletivo. As normas e as regras
s80 uma decisdo coletiva e politica e ndo
meramente técnica. O que estou querendo
dizer é que o fato de se criarem normas,
regras, regulamentos, estatutos etc. néo é
um procedimento burocratico em si, mas
sim que tails normas, regras e
regulamentos devem estar subordinados
aos fins que a organizacdo politica
almeja. Se o objetivo é a autogestdo
social, elas devem ser meios que
contribuam para alcancar este objetivo.

Novamente, fins e meios sdo uma
unidade.
A organizagéo politica

autogestionaria pressupbe o militante
autogestionario e  vice-versa. Um
fortalece o outro. Naturalmente que
podem existir individuos que defendem e
lutam pela autogestdo social sem
necessariamente estarem organizados em
coletivos politicos. Isto pode acontecer
com intelectuais, artistas, trabalhadores
politizados etc., por exemplo, que facam
uma luta cultural através de textos
tedricos, obras artisticas etc. criticando e
questionando a cultura dominante.
Agora, 0 contrario ndo pode existir. E
impossivel uma organizagao
autogestionaria sem individuos
autogestionarios.

A partir do momento em que 0s
individuos se associam e decidem lutar
coletivamente e o fazem de um ponto de
vista autogestionério, surge
necessariamente a questdo do
compromisso, do envolvimento
individual com a organizagdo, com 0s
individuos da organizagéo e
principalmente com o objetivo politico da
organizagdo: a autogestéo social.

N&o vou discutir aqui, nos limites
deste texto, 0 que entendo por autogestéo
social. H4 uma extensa bibliografia sobre
isto. Cito aqui alguns livros de referéncia
para este debate: A guerra civil na
Franca de Karl Marx; Os conselhos

operarios de  Anton  Pannekoek;
Autogestdo: uma mudanga radical de

Allain  Guillerm e Yvon Bourdet;
Manifesto autogestionario de Nildo
Viana; e um de minha autoria

Comunismo de conselhos e autogestéo
social. Ha varios outros, mas a leitura
destes d4 uma clareza do que se entende
por autogestao social.

A questdo do compromisso e do
envolvimento pesa fundo nos valores e
mentalidade dos individuos que estdo na
organizacdo. Como ja afirmei antes, um
militante ndo é uma moénada leibniziana,
um atomo isolado do conjunto das
relagdes sociais. Pelo contréario, é uma
totalidade com ela. Assim, para discutir a
questio do envolvimento e do
compromisso dentro de uma organizagéo
autogestionaria € necessario levar-se em
conta este aspecto.

A sociedade moderna é fraturada
em classes sociais, ¢ uma sociedade
fundada na exploracdo de milhdes de
seres humanos. A existéncia propria do
capitalismo cria nos individuos: valores,
mentalidades, formas de consciéncia etc.
que sdo contraditdrios. E esta contradi¢do
deriva da existéncia mesma das classes
sociais e dos conflitos inevitaveis de

interesses. Assim, um militante
autogestionario, sendo oriundo das
classes exploradas ou ndo, é um

individuo que dentro das contradicOes
gerais que organizam nossa sociedade,
tende a se posicionar do lado das
camadas exploradas da sociedade. Ao
fazé-lo, isto j& expressa uma tendéncia de
sua personalidade, ou seja, de rejeitar
elementos da sociabilidade capitalista. O
coletivo autogestiondrio deve em seu
interior criar condi¢Ges para que cada um
avance cada vez mais na critica a
sociedade capitalista.

Compromisso e  envolvimento
estdo, portanto, ligados a este aspecto.
Numa organizagdo burocrética, o
fendmeno da heterogestdo é a logica
comum. Numa organizagdo pequena,
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com poucos individuos, a heterogestéo
esconde-se por detrds da afetividade, da
autoridade  consentida etc.  Numa
organizagdo maior, tal como um partido
politico, por exemplo, a determinacédo da
direcéo passa a ser o metodo de deciséo e
cabe aos membros do partido executar as
decisbes da direcdo. Isto € uma
organizacdo burocrética. Isto é a
heterogestdo. Em casos como este, 0
compromisso e o envolvimento tendem a
ser mais mediados. Dependendo das
circunstancias, um individuo pode sim
acatar a decisdo e executa-la sem que
necessariamente esta seja sua convicgao.
E ele pode efetivamente envolver-se com
a atividade que foi decidida por outrem.
Esta atitude tende a diminuir & medida
que a organizagdo cresce em tamanho e
poder. Veja por exemplo o caso o Partido
dos Trabalhadores no Brasil, que em seu
inicio tinha verdadeiros militantes (o PT
j& era uma organizacdo burocrética desde
sua origem). Agora, o PT tem cabos
eleitorais. Dificilmente consegue pessoas
para militarem nele sem que estas
recebam uma certa quantia em dinheiro
para tal. A militdncia passa a ser mediada
por métodos mercantis. Nas organizacdes
burocraticas, nas quais o fendmeno da
heterogestdo é o principio organizativo,
sejam grandes ou pequenas, a questdo do
envolvimento e do compromisso €
sempre mediado, ou seja, os individuos
ndo sa ativos nas decisdes tomadas. S&o
passivos diante das atividades a serem
executadas.

Este fendbmeno da mediacdo deve
ser completamente abolido dentro das
organizacdes autogestionarias.
Comprometer-se e envolver-se com as
acbes ndo quer dizer “obedecer a
alguém”, “cumprir ordens” etc. mas sim
“sentir-se participe”, mais do que sentir-
se participe “agir convictamente”,
“executar decisfes as quais eu concordo
ou as quais eu ajudei a elaborar”. A

numa organizacdo autogestionaria, as
decisbes sdo o resultado de uma
discusséo e deliberacéo coletivas.

O envolvimento e 0 compromisso
tem, portanto, duas motivagdes: a) a
propria estrutura psiquica e valorativa e a
mentalidade do individuo; b) a decisdo
coletiva, que coloca o individuo como
um sujeito ativo dentro da organizagé&o.
Ele ndo é simplesmente um executor de
fungbes ou de ordens. E antes de tudo,
um sujeito criador, ativo, produtivo.

Isto ndo exclui, de modo algum,
que os individuos que pertencam a
organizacdo autogestiondria ndo sejam
“penalizados” pela organizagdo em caso
de compromisso assumido e ndo
executado. 0] COMpPromisso, 0
envolvimento, a autogestdo implica em
responsabilidade. A responsabilidade é o
respeito do individuo para com os demais
da organizagdo, para com a organizagao
em si, para com os objetivos da luta e
principalmente para consigo mesmo. O
ndo-cumprimento de decisdes tomadas
coletivamente e da qual eu mesmo fui
participe € o mais profundo desrespeito
para consigo mesmo e por conseguinte
com tudo o mais. Naturalmente que se a
decisdo ndo for cumprida por mim por
motivos de natureza maior, isto deve ser
compreendido  pelo  coletivo. A
responsabilidade implica inclusive em
expor as dificuldades para o coletivo.

Todos os individuos que compdem
0 coletivo devem ter o direito de chamar
a atengdo dos demais companheiros
quando assim o considerar. Chamar a
atencdo significa relembrar a todos os
objetivos de existéncia do coletivo,
lembrar a todos que o coletivo é
autogestionario, ou seja, nao tem
camadas decisoras e camadas executoras,
que o objetivo do coletivo € a autogestdo
social etc. Tudo o que desviar de tais
elementos deve ser questionado. O
envolvimento, 0 compromisso e a

mediacdo aqui € substituida pelo responsabilidade séo principios
envolvimento efetivo. Isto implica que
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fundamentais para toda e qualquer
organizacdo autogestiondria.

Assim, a militincia é uma acédo
simultaneamente coletiva e individual. E
um ato de desconstrugdo permanente do
que o capitalismo fez conosco. O coletivo
autogestionario deve criar as condigdes
ou buscar criar as condi¢cOes para que
cada um seja mais do que €, mais critico
do que é, mais revolucionario do que é.
Ao fazé-lo, o coletivo estara de acordo
com os fins a que almeja, ou seja, a
autogestdo social. Isto implica em
compromisso e envolvimento, em
responsabilidade, respeito préprio e
respeito  muatuo.  Ninguém  nasce
revoluciondrio, torna-se revolucionario
ao longo de sua vida. O coletivo
autogestionario deve ser um meio

segundo o qual os individuos se tornem
revolucionarios. Somente assim, 0sS
pequenos ou grandes coletivos politicos
poderdo cumprir um papel ativo e
positivo dentro das lutas sociais,
contribuindo assim para o processo de
emancipagdo humana verdadeiro. De
outra forma, um coletivo politico pode
ser um empecilho ao processo
revoluciondrio. O objetivo de um
coletivo autogestiondrio € lutar para
deixar de existir, ou seja, é lutar para que
0 proletariado e demais camadas
oprimidas se autonomizem a tal ponto
para que 0s coletivos autogestionarios
ndo mais sejam necessarios e 0S
individuos que os comp&em se dissolvam
nas organizacbes revolucionarias de
trabalhadores.

* Geografo. Professor do IFG — Campus Anapolis. Militante do Movimento Autogestionario. E-mail:

maiaslucas@yahoo.com.br
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O CAMUNDONGO NO PAIS DAS MARAVILHAS: N
O PODER NA REVOLUCAO CUBANA A PARTIR DA VISAO DO
EXILADO CARLOS FRANQUI

Toda a histéria da humanidade &,
além de tudo, a historia da migracéo.
Abandonar o certo e conhecer o outro:
lugar, tempo, modo de vida. Ser outro
além daquilo que vocé ainda é. Ser
multiplo. Nd ser nunca. A migracdo
forcada pela perseguigdo politica é o
exilio.

Qual sentimento humano € mais
comum na historia dos exilios: 0 medo ou
a impoténcia? Naqueles momentos
sensacionais em que nos percebemos
como incrivelmente pequenos SO nos
resta as duas agOes de quem sente a
derrota inevitavel: fugir ou nos esconder.
Eis o que faz o rato. Esconde-se,
sentindo-se como Lezama Lima, metido
dentro do forno em seu exilio interior.
Ridiculamente destinado a ndo sair da
toca, pois a aparicdo é uma desaparicdo.’
“Cuba e frustrada em sua esséncia
politica”. Lezama se voltou para a poesia.
Ou entdo, parte em diregdo ao outro.
Aparece rapidamente, e desaparece para
sempre. Em todos os casos, sair da toca
apressadamente com olhos desesperados
ou se trancar até que a Ultima reserva de
queijo se esgote sdo atitudes de ratos. O
sentir-se camundongo em um mundo
ameacador € a atitude necessaria de todo
exilado.

“*(...) podia acontecer sabe’, disse
Alice para si mesma, ‘que eu sumisse
completamente, como uma vela. E o que
seria eu entdo?’”. (CAROL, 1998, p. 20).
Ela se preocupava por estar diminuindo
de tamanho. E talvez seja esta a sensagao

! ‘Quando finalmente tirou os 6culos, todos os
presentes ficaram atdnitos: o forasteiro era
invisivel’. Essa apari¢do era uma desaparicao.
(CABRERA INFANTE, 1996, p. 481).

Rafael Saddi*

que acompanha aquele que se sente cada
vez menor: a angustia de estar
ligeiramente desaparecendo. E o que
sentiu 0 poeta. “As vezes penso gque sou
invisivel” (CABRERA INFANTE, 1996,
p. 477), disse Cabrera Infante. O exilado
cubano, diferente de todos os exilados,
ndo tem existéncia. S6 existem gusanos®.
Vermes. O exilado olha no espelho e,
apos tirar toda a sua roupa, ndo vé nada.
Ele, Guillermo Cabrera Infante, um
escritor cubano exilado, ndo existe. Em
sua casa, hd um estranho, um tal “lacaio
do imperialismo”. Afinal, é ele quem nos
lembra, “E facil eliminar um homem
quando ele ndo é mais um homem, e sim
uma besta, um verme, mas sempre ha
sangue, cadaveres: uma sujeira. E mais
limpo torna-lo invisivel.” (idem, p. 478).
A alma do exilado cubano parece
insistentemente perguntar como Alice:
“Agora ndo posso fazer mais nada,
aconteca 0 que acontecer. O que vai ser
de mim?” (CAROL, 1998, p. 49). A
impoténcia frente a um mundo que
desaba sobre sua cabega. A incerteza
frente ao futuro mais imediato. Eis 0s
sentimentos que carregam o exilado
quando sua Ultima, necessariamente a
altima, acdo resolve ser efetivada: sair.
Em um mundo de Deuses potentes
e agressivos, nem sempre se € Ulisses
para enfrentar Ciclopes. Nem sempre
encontramos mulher e filhos esperando
quando voltamos para casa. Nem sempre
voltamos. Os exilados cubanos de Fidel
Castro nunca voltam. Saem como um
kamikase em sua Gltima missdo: adeus.

2 Gusano significa verme. Termo usado pelos
castristas para definir aqueles que abandonam o
pais.
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Deixam, muitas vezes, parte da familia,
parte da historia e toda a geografia.

“’N8o gosto de gatos’, gritou o
camundongo com uma voz aguda e
apaixonada. ‘Vocé gostaria de gatos, se
fosse eu?’.” (idem, p. 32). E no exilio
que, invisiveis e sempre diminutos,
carregam na memoria, nos sentimentos e
no corpo, o mundo para trds e, como
pacientes operarios de construgdo que
sempre constroem uma casa que ndo €
sua, reconstroem o mundo deixado.
Fornecem sentido ao seu exilio. Falam,
pensam, escrevem sobre a terra que ndo é
mais a sua terra. Disse o camundongo
para Alice: “Vamos para a margem que
eu vou Ihe contar a minha historia, e vocé
vai compreender por que € que eu odeio
gatos e cachorros.” (idem, p. 33). Mas
Alice gostava demais de gatos para
experimentar o ponto de vista do rato.
Quando o pobre camundongo se pds a
contar a sua histéria de como a Furia
condenou o rato sem jari, sem juiz, sem
nada, Alice simplesmente o ignorou. O
rato, naquele momento, era invisivel.

Mas somente os ingénuos (Alice
tinha quatro anos) podem ignorar a
experiéncia dos ratos. Os gatos ndo
fazem isto de modo algum, apenas
fingem fazé-lo para abocanhar a presa
desprevenida. Aqueles que querem
compreender a Revolugdo Cubana devem
ouvir os ratos, mas nao para abocanha-
los. Nas bocas, ndo ha sensatez, somente
gritos e sangue. No exilio, a historia da
Revolugdo Cubana tem sido feita. Talvez
uma histdria marcada pela culpa. Palavra
que marca a vida de todo exilado. Culpa
“(...) por ter deixado minha terra para ser
um desterrado e também por ter deixado
para trds oS que estavam no mesmo
barco, que eu ajudei a langar ao mar sem
saber que era mal.” (CABRERA
INFANTE, 1996, p. 20). Mas, uma
histéria que também pode identificar as
outras partes deste nosso mesmo crime.
Pois, afinal, “Cuba o0s abandonou.”
(idem, ibidem).

De toda forma, a “Mea Cuba™ do
exilado é retribuida pelo ato de dar
sentido ao seu exilio. Fornecer uma linha
compreensiva para o abandono de seu
pais implica em dar sentido & Revolugéo
Cubana. E principalmente nestas histdrias
do exilio que surgem os discursos sobre 0
poder. Afinal, de dentro da ilha do
comandante se destacam os elogios e 0
siléncio. Do lado de fora, pode-se ver por
dentro. Tendo os discursos do exilio
como fonte, podemos analisar e comparar
diferentes visdes sobre o0s processos do
poder, que sdo fundamentais para um
estudo da Revolucdo Cubana. Neste
artigo, nos centraremos na percepgéo de
um revolucionario exilado. Queremos
entender 0 modo como ele reconstroi a
questdo do poder em Cuba no seu livro
“Retrato de Familia com Fidel”.

O Filho do Tita

“Recordei a Fidel suas proprias
palavras: ‘Esta revolucgdo néo vai devorar
0s seus proprios filhos.”” (FRANQUI,
1981, p. 67), disse Carlos Franqui em
uma reunido do novo governo buscando
defender Huber Matos, um
revoluciondrio acusado de traicdo. Por
ironia ou tragédia, mais tarde, Carlos
Franqui seria mais um filho a ser
devorado. A histéria da Revolugéo
Cubana é também o mito da origem dos
deuses gregos. Franqui é filho de Cronos,
o titd que para ndo ser destituido do
trono, comecou a devorar os seus filhos.

O revolucionério é, provavelmente,
um artista, que projeta na mente uma
escultura, mas que nunca é realizada tal
como foi projetada. O artista ou adequa
as suas intencdes ao possivel e se satisfaz
com a escultura de um quase Ceésar, ou se
propbe a refazé-la constantemente.

% Nome do livro de Guillermo Cabrera Infante, do
qual ele reuniu os seus escritos politicos e cujo
nome faz um trocadilho entre Mea Culpa e
Cuba, isto €, trata-se da sua Mea Culpa em
relacdo a Revolugcdo Cubana.
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Talvez o mais bem sucedido dos
revoluciondrios opta pela primeira opcéo,
mas, muitas das vezes, faz as duas coisas
a0 mesmo tempo. Aceita o0 possivel a
medida que o retoca sempre. Os
revolucionarios sinceros, que ndo se
véem na escultura que esculpiu,
geralmente se pegam na angustia de
Franqui: “o que eu deveria fazer? Me
recuperar e partir? Tinha lutado apenas
para perder?”. (idem, p. 28). Os
personagens mal sucedidos, que estdo
sempre destinados a desaparecerem dos
livros da historia oficial, nem sempre se
decidem a talhar novamente a pedra dura.
Franqui se decidiu: “Merda . Eu era um
rebelde e ponto final”. (idem, ibidem).

Revolucionério cubano, ele lutou
contra o regime politico de Batista. Foi
chefe de propaganda do Movimento 26
de Julho, fundou o jornal clandestino
Revolucion, foi preso e torturado pela
policia politica de Batista, libertado e
exilado, foi para a Sierra Maestra,
montou ali a Radio Rebelde como radio
oficial do Exército Rebelde, enfim,
contribuiu efetivamente para a tomada de
poder pelos revolucionarios cubanos.
Insatisfeito com a dominagéo castrista se
propés a combaté-la estimulando uma
revolugdo cultural. Perseguido, deixou
Cuba.

Franqui representa aqueles
intrigantes personagens que
ordinariamente  estdo  presentes na

historia das tomadas de poder. E ele um
Danton na Revolugdo Francesa ou um
Trotski na Revolugdo Russa, sempre
fadados a dizerem como Prometeu,
acorrentado por Jupiter: “vé que
tratamento eu suporto, eu, o amigo de
Jupiter, que o ajudei, sozinho, a subir ao
trono”. Sempre obstinados a lutar por
uma revolucdo que os devora. Sempre
destinados a criar um monstro. Sempre,
como disse Cabrera Infante, fadados a
cavar a propria tumba. Somem. S&o
apagados da histéria (que, acredite,
participaram) pelas mé&os de uns tantos

Winstons que trabalham no departamento
de Registros no Ministério da Verdade
cuja Gnica fungdo € essa que se segue:
alterar a historia da humanidade.

“Quem controla o passado”,
dizia o lema do Partido, “controla o
futuro; quem controla o presente,
controla o passado”. E, no entanto,
0 passado, conquanto de natureza
alteravel, nunca fora alterado. O
que agora era verdade era verdade
do sempre ao sempre. Era bem
simples. Bastava apenas uma série
infinda de vitérias sobre a memoéria.
“Controle da realidade”, chamava-
se. (Orwell, 1984, p. 36).

O revolucionério mal sucedido ndo
existe e nunca existiu.® A anlise de
Franqui é fundamental para
compreendermos a dominacéo politica no
processo revolucionario em Cuba. Sua
critica é a de um revolucionario cubano,
isto é, a critica de alguém que conhece de
forma familiar os seus proprios carrascos
e que acredita na revolucdo, embora
discorde da forma como ela foi
conduzida. E isto que faz Franqui apontar
a dominacdo politica a partir de uma
Otica interessante. N&o representa a
tradicional visdo liberal norte-americana
e nem mesmo a tradicional viséo oficial
sobre a Revolugdo Cubana. Sua visédo da
Revolucéo é a partir do que ela ndo foi,
ou melhor, do que ela poderia ter sido.

Analisar o pensamento de Carlos
Franqui nos possibilita perceber sua
busca de compreensdo do momento de
destruicio da Revolugdo Cubana, o
momento em que ela perdeu o seu brilho
e se pos no longo caminho pelo Hades
grego. Compreender esse momento

* Mesmo nas fotos em que Carlos Franqui
aparecia ao lado de Fidel, os burocratas do
governo fizeram questdo de apaga-lo. Carlos
Franqui nunca existiu. A capa de seu livro
“Retrato de Familia com Fidel” traz a foto
original e a adulterada, publicadas em dois
momentos distintos: a primeira, antes de exilar-
se e, a segunda, depois de se tornar um
opositor.
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significa perguntar a si mesmo: por que
fracassamos? Por que a Revolucdo
Cubana  estabeleceu uma  outra
dominagdo do homem pelo homem? A
partir de suas respostas a estas perguntas
podemos encontrar também em Franqui
uma teoria da transformagéo social, que
ndo sO explica a dominacdo cubana,
como também aponta os caminhos que
poderiam ter sido trilhados para evitar
que  Winston, de forma quase
inconsciente, se pusesse a rabiscar com o
dedo na poeira da mesa: 2+2 = 5. (idem,
1984, p. 271). O rebelde se submeteu a
verdade do Partido. A dominagéo venceu
a revolucéo.

A andlise de Franqui pode ser

dividida em dois momentos
fundamentais;: o momento da luta
revolucionaria, no qual, para ele, o

humanitarismo conduziu a agdo e cuja
premissa de revolugdo prometia um
mundo verdadeiramente mais justo e
humanitéario; e o momento da tomada do
poder, em que a frieza, o calculismo, o
totalitarismo e a burocracia se
estabeleceram. Esta historia da
Revolugdo Cubana ndo deixa de ser a
histéria da Revolugdo dos Bichos,
narrada nem pelo cavalo, que acreditava
demais nos porcos, nem pelo burro, que
ndo acreditava nem mesmo na revolucéo.
Provavelmente seria a histéria narrada
por um porco menos importante que
Napoledo e Bola-de-Neve. Um porco que
ndo aparece na narrativa é claro, pois foi
banido. Um porco que lutou pela
revolugdo, mas que viu 0S Seus amigos
porcos se transformarem em homens um
tempo antes do cavalo ter visto, porém,
um tempo depois do burro. “(..) os
animais subiram ao topo e olharam em
volta, & luz clara da manha. Sim, era
deles — tudo quanto enxergavam era
deles.”. (Orwell, s/d, p. 08). A euforia da
tomada do poder marcava o inicio da sua
prépria destruicao.

Humanitarismo e a Luta
Revolucionaria

Carlos Franqui é, antes de tudo, um
humanista, para o qual o homem, seja
qualquer homem, lute em qualquer lado
da trincheira, deve ser respeitado. Seu
humanismo aproxima-se por um lado, do
humanismo cristdo, cuja premissa diz:
“Amai 0s vo0ssos inimigos”. O sol raia
sobre os bons e 0s maus, e a chuva cai
sobre 0s justos e 0s injustos. O inimigo,
para Franqui, merece a piedade.

O humanitarismo do rebelde
cubano se distingue do cristio em dois
aspectos essenciais: quanto aos fins e
quanto aos meios. Dos fins, falaremos
mais a frente. Dos meios, nos interessa
saber que amar o inimigo ndo é aceita-lo
tal como ele é. Amar o inimigo &,
também, combaté-lo. O que diferencia,
quanto aos meios, 0 humanismo cristéo
do humanismo cubano est4 justamente na
forma de combate.

Todo aquele que segue a ética do
sermdo da montanha, ndo podera deixar
de ouvir o que foi dito por seu mestre: “...
nao resistai ao malvado. A quem te bater
na face direita, apresenta também a
outra.” (MATEUS 5, 39). A violéncia
ndo é atitude de quem segue a ética
cristd. O seu Unico e lustrado fuzil é o
bem. Suas maos caminham limpas.
Afinal, “todo aquele que der de beber a
um destes pequenos, ainda que seja um
copo de A&gua fresca, por ser meu
discipulo, eu vos declaro esta verdade:
ele ndo ficarA sem recompensa.”
(MATEUS 10, 42). Todo homem recebe
aquilo que ele fornece e colhe aquilo que
ele planta. Ferir com a espada € ser ferido
por ela.

De forma contraria, o0 humanismo
de Franqui levanta a espada e fere.
Porém, cuida da ferida. Retira o inimigo
da luta, mas ndo da vida. Nesta briga de
irmdos, se deve bater até que um se
renda, porém, sem golpes baixos. A
guerra pode ter o seu lado humano.
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Franqui faz um elogio do processo
da luta revolucionaria em Cuba,
destacando o humanitarismo como guia
da agdo dos revolucionarios cubanos. Isto
se mostrava, por exemplo, no tratamento
dado aos inimigos pelo Exército Rebelde.

Uma das coisas que me
surpreendeu quando cheguei a
Sierra foi o lado humano da guerra.
O exército rebelde parecia
quixotesco, com Fidel
representando o papel do nobre
espanhol. Ordenou que déssemos
tratamento médico ao inimigo
ferido como se fosse nosso proprio
camarada de armas. N&o iriamos
matar ninguém. N&o iriamos matar,
torturar ou ofender prisioneiros de
forma alguma. Iriamos explicar o
que lhes estdvamos fazendo e por
qué, no sentido de educa-los para
nossa causa. (FRANQUI, 1981, p.
160).

Combater o inimigo. Porém, cuidar
dele como se fosse 0 nosso proprio
camarada. O inimigo s6 € camarada
depois de prisioneiro. Enquanto estd em
condigéo de resistir, deve ser combatido.
Quando perde o posto e estd em condigao
de ser destruido, sera poupado e bem
tratado. E desta ética que se deduz todas
0s outros mandamentos: ndo torturaras.
N&o mataras. Os inimigos presos sdo 0s
nossos companheiros. A ele falta a
educagdo a nossa causa, e esta é a nossa
funcéo: educa-los.

O humanitarismo é ndo s6 amar os
nossos inimigos, mas, também, amar ao
proximo tal como ele se apresenta a ele
mesmo. Os camponeses eram respeitados
simplesmente porque deveriam ser e 0
respeito se daria em todos os sentidos, as
suas tradi¢des, as suas mulheres e aos
seus produtos. (idem, ibidem).

Por ultimo, no humanismo de
Franqui se insere a igualdade. Se para o
cristdo, todos os filhos sdo iguais perante
0 pai, para o rebelde cubano todos os
guerrilheiros séo iguais. E a igualdade
que havia no interior do Exército Rebelde

era uma das esséncias de um processo de
luta revolucionério em que a dominacédo
ndo existia. O respeito era, segundo
Franqui, 0 que movia a agdo e ndo a
obediéncia. O exército era uma familia,
onde 0s irmaos cooperavam
voluntariamente. “Eramos uma familia e
trabalhdvamos juntos por respeito, em
vez de simples obediéncia.” (idem,
ibidem).

Franqui parece concordar com Che
Guevara quanto a este aspecto. A agéo do
Exército Rebelde € orientada ndo pela
obediéncia, ndo pela repressdo, ndo pelo
autoritarismo de cima para baixo. Mas,
pelo respeito e pelo autocontrole. Algo
que partia do convencimento profundo do
individuo. Como disse Che:

(...) el ejército de liberacion
fue un ejército puro donde ni las
mas comunes tentaciones del
hombre tuvieron cabida; y no habia
aparato represivo, no habia servicio
de inteligencia que controlara al
individuo frente a la tentacion. Era
su autocontrol el que actuaba. Era
su rigida conciencia del deber y de
la disciplina. (GUEVARA, 1959).

A igualdade para Franqui se
apresentava, também, na ndo existéncia
de privilégios de postos, pois, para ele,
ndo havia uma classe privilegiada. Os
comandantes sendo poucos ndo a
constituiam. “Havia poucos
comandantes, portanto ndo constituiam
uma classe (...) Esse humanitarismo ndo
era de fachada; era verdadeiro.”
(FRANQUI, 1981, p. 160).

Destes trés aspectos, o tratamento
a0 inimigo, o respeito aos camponeses e
a igualdade entre comandantes e
soldados, Franqui faz o seu elogio do
processo  de luta  revolucionaria,
atribuindo a ele um caréter humanitario.
O fracasso da Revolugdo deve ser
buscado, assim, em alguns anos mais
tardes, de forma alguma na luta dos
rebeldes, mas, pelo lado oposto, na
tomada do poder. Ela é que terd um forte
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significado para a efetivagdo de uma
dominacéo politica em Cuba.

A Tomada do Poder e o Totalitarismo

Todo processo revolucionario passa
por uma luta pelo direito de dizer a
revolugdo. Nenhuma forca politica faz
uma revolugdo sozinha. Ela geralmente
precisa se relacionar com outros tantos
que também lutam e que também exigem
o direito de dizer a revolucdo. E uma luta
pelo poder. N&o necessariamente a
apropriacdo do Estado, embora ele seja
um dos instrumentos deste poder. Mas,
uma luta pelo crédito. Pelo estar em
posicéo de dizer o que fazer.

A gata Dinah em Alice no Pais das
Maravilhas possui diferentes posi¢es em
diferentes  lugares.  Disse  Alice:
“Ninguém gosta dela por aqui, mas tenho
certeza que é a melhor gata do mundo!”.
(CAROL, 1998, p. 45). Dinah é uma
simples gata submissa na casa de Alice e
uma ameaga temivel no Pais das
Maravilhas, faz tremer o rato, o cachorro
e 0S passaros. O poder € 0 ato de estar em
posicdo de ordenar e isto ndo implica
uma relagdo monolitica. O coelho gritou
para Alice, que havia diminuido de
tamanho, num tom zangado: “ ‘Ora,
Mary Ann, o que vocé esta fazendo aqui
fora? Corra para casa imediatamente e
me traga um par de luvas e um leque!
Répido!”. E Alice estava tdo assustada
que saiu correndo imediatamente na
diregdo que ele apontava” (idem, p. 47).
Pequena e assustada, Alice ndo estava em
posicdo de ndo obedecer. “ *Que
estranho’, disse Alice para si mesma,
‘servir de garota de recados para um
coelho! Imagino que Dinah também vai
comecar a me dar tarefas para fazer!”.
(idem, ibidem). Mas, Alice, que havia
crescido e diminuido de tamanho tantas
vezes, bebeu algo que estava dentro de
uma garrafinha. Ela cresceu tanto de
tamanho que ndo conseguia mais passar
pela porta da casa do coelho, “(...) estava

agora umas mil vezes maior que o
Coelho e ndo tinha razdo para temé-lo.”
(idem, p. 51). O poder é uma questdo de
tamanho. Tamanho no sentido de
posicdo. O alto e o baixo. Aquele que
estd em posicdo de ordenar e aquele que
estd em posicdo de obedecer. “(...) ndo
acho (...) que eles deixariam Dinah ficar
na casa se ela comecasse a dar ordens
desse jeito”. (idem, p. 48). Dinah ndo est
em posicao de ordenar.

Para Franqui, a centralizacdo do
poder nas méos de Fidel foi possivel pela
vitoria politica que Fidel teve sobre o
Diretério Revolucionario e sobre o
clandestino Movimento 26 de Julho. Esta
vitoria estd vinculada a relacdo entre a
Sierra e as cidades, isto €, entre o0s
revolucionérios da Sierra Maestra e o0s
revoluciondrios urbanos. Frank percebe a
especificidade de cada um dos ambientes.
A Sierra e as cidades sdo duas realidades
distintas. Para a primeira, em relagdo as
cidades, a tranquilidade, a sensacdo de
liberdade e vitoria. Para as cidades, em
relacdo a Sierra, 0 mundo de crime e
horror.

Em Santiago, milhares de
jovens haviam sido torturados e
assassinados. Os rebeldes
clandestinos combateram Batista
guase sem armas, arriscando suas
vidas todos os dias. Eles haviam
perdido muito mais combatentes do
que nds, na Sierra. L& possuiamos
armas e também tinhamos a
protecdo da natureza. Aqueles anos
de clandestinidade na cidade
constituiram um mundo de crime e
horror, uma luta an6nima que
arrebatou os cubanos a resisténcia
contra Batista. A Sierra nos dava
uma sensacdo de liberdade e
vitoria, que ninguém poderia sentir
14 embaixo, na cidade. L4 em cima
era como férias revolucionarias.
(FRANQUI, 1981, p. 24).

Duas realidades distintas, a Sierra e
as cidades deixaram diferentes cicatrizes.
A Sierra conheceu a vitoria, enquanto as
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cidades sobrou a derrota. “O rebelde da
Sierra conhecia apenas a vitdria da sua
luta, enquanto que o rebelde urbano
conhecia apenas a derrota. A guerra na
cidade era como uma luta de boxe, na
qual cada round é feito de perdas e
ganhos.” (idem, p. 40).

A guerra clandestina travada nas
cidades arrasou as possibilidades reais de
neutralizagdo do poder de Fidel Castro e
possibilitou a centralizagdo unipessoal do
Estado. O Diretério, a segunda maior
forca politica revolucionaria, estava
impossibilitado de fazer frente a Fidel.
Isto, devido a morte de lideres
importantes, a  desestruturacdo  do
movimento e ao anulamento de sua
importdncia ~ simbdlica, que  foi
capitalizada por outros homens ou pelo
préprio Movimento 26 de Julho.

(...) a terrivel guerra
clandestina nos havia arrasado. O
Diretério havia perdido suas
melhores cadres e seu lider, José
Antonio Echevarria, no ataque ao
Palacio Nacional, e ainda estava em
processo de reestruturacdo quando
Batista fugiu. A lendaria chegada
de Che e seu ataque-relampago a
Las Villas haviam anulado a
importancia do grupo da Frente
Escambray (um prolongamento do
Diretorio) e a ordem de Fidel — que
proibia o Diretorio de compartilhar
da vitéria em Havana apds ter
lutado em Placetas e Santa Clara —
isolou as forcas leais a Chomén e
Cubelas. Em seu primeiro discurso,
Fidel acusou estas forgas do roubo
de armas, liquidando assim o
Diretério como poder politico.
(idem, p. 39).

O clandestino Movimento 26 de
Julho também foi impossibilitado de agir
enquanto forcga coletiva e fazer frente a
centralizagdo do poder por Fidel. A morte
de importantes membros, algumas agdes
fracassadas, e a capacidade de
apropriacdo do controle por Fidel Castro,
foram fundamentais para a desarticulacéo
do Movimento.

(...) Mortos Frank Pais e Daniel (René
Ramos Latour), seus melhores militares, Santiago
e Havana deixaram de ser centros de acdo militar.
O fracasso da greve geral de abril, convocada
pelo Diretdrio e pelo Movimento 26 de Julho,
permitiu que Fidel assumisse o controle de todas
as forcas clandestinas através do comandante
Delio Gémez Ochoa. O objetivo de Fidel:
marginalizar o movimento e fazé-lo desaparecer.
(idem, p. 39).

O controle politico da Revolugéo se
centrou, assim, na Sierra Maestra. O
Exército Rebelde, dotado de armas,
maior seguranga e capacidade de
apropriacdo simbdlica, tornou-se a forca
capaz de  dirigir 0  processo
revolucionario. Seu comandante maximo,
seria, obviamente, o comandante maximo
da Revolugéo.

O rebelde urbano foi a vitima da
historia cubana. Lutando boxe a cada
ring, foi enfim nocauteado por um
terceiro que invadiu a lona. Estando o
poder concentrado em Fidel, a historia da
revolucdo cubana se tornou a histéria da
luta coordenada por Fidel. “O ataque a
Moncada, o desembarque do Granma e a
Sierra fundiram-se em uma sO coisa:
Fidel Castro, sozinho.” (idem, p. 39).

“*Quem controla o passado’, dizia
0 lema do Partido, ‘controla o futuro;
quem controla o presente, controla o
passado’.” (Orwell, 1984, p. 36). E o
rebelde urbano foi deixado de lado da
histéria da revolucéo cubana.

O Poder

Para Franqui, a luta real pelo
direito de dizer a Revolugdo Cubana ndo
seria entre socialismo e capitalismo.
Seria, pelo contrario, entre o socialismo
russo e o0 socialismo humanista.
(FRANQUI, 1981, p. 63). O conflito
maior ndo se daria entre Cuba e o0s
Estados Unidos, mas no interior dos
préprios revolucionarios. Uma luta tdo
fraterna quanto a de Abel e Caim. Algo
tdo comum no interior das revolucoes
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sociais, quanto ja imaginava Maquiavel.
Quem sobe ao poder deve se preocupar
mais com 0s prdprios amigos do que com
0s inimigos.

Os que se eram denominados
comunistas, que longe do comunismo
eram partidarios do capitalismo de
Estado da Unido Soviética, eram os que
contavam com maior poder, maior
insercdo no Estado e no Exercito, maior
forca de repressdo. Os socialistas
humanistas eram 0s mais numerosos. “O
que dividia esses grupos ndo eram suas
tendéncias radicais, a intensidade de seu
sentimento antiimperialista ou as suas
crencas anticapitalistas; era comunismo
puro e simples.” (idem, p. 40)

O grupo dos socialistas humanistas,
dos quais Franqui era um dos
representantes, possuia forca em toda a
Cuba,

(...) era composto das
pessoas da C.T.C., do Revolucién e
do Movimento 26 de Julho: David
Salvador, Faustino Pérez, Marcelo
Fernandez e eu. (idem, ibidem), e
também®“(...)  incluia  trabalho
organizado, algo por volta de um
milhdo de pessoas, na cidade e no
campo, assim como a juventude da
nacdo, radicalizada pela guerra
contra Batista e pelos problemas
econdmicos do pais (idem, p. 41).

O grupo dos pro-soviéticos era um
grupo pequeno, embora forte. “(...) era
formado por Radl Castro, Che Guevara,
uns poucos comandantes, os velhos
comunistas e alguns companheiros
viajantes.” (idem, ibidem).

O conflito entre estas duas
correntes remontam o debate histérico
entre 0S anarquistas e 0S marxistas
iniciado no séc. X1X por Bakunin e Marx
sobre a questdo do poder de Estado®. A

® Aqui precisamos esclarecer que, apesar das
criticas de Bakunin, Marx nunca defendeu o
modelo que as revolugBes ditas comunistas
estabeleceram no século XX. E ainda que possa
ter defendido a tomada do poder de Estado

critica de Carlos Franqui aos comunistas
se assemelha a critica de Bakunin aos
marxistas. Para este, a “... revolugéo
sanguinaria baseada na construcéo de um
Estado revolucionario, fortemente
centralizado, teria como resultado
inevitavel (...) a ditadura militar com um
novo senhor.” (BAKUNIN, 1999, 136).

O Estado € conservador por
natureza. Toda revolucdo que opta pelo
fortalecimento do Estado tende a
fortalecer uma nova opressdo. Disse
Bakunin:

N&o concebemos também
que se possa falar da liberdade do
proletariado ou da libertacdo real
das massas no Estado e pelo
Estado. Estado quer  dizer
dominagdo, e toda dominacdo
supbe a submissdo das massas e,
consequentemente, sua espoliacdo
em proveito de uma maioria
governamental qualquer. (idem, p.
147).

O poder de Estado é confrontado
com o0 povo, o verdadeiro protagonista de
uma revolucdo social. Toda revolugéo
deve ser feita pelo povo e sua suprema
diregdo deve ficar sempre “... no povo
organizado em federagdo livre de
associagOes agricolas e industriais, o
Estado revolucionario e novo...” (idem,
p. 140).

Em Cuba, este debate tedrico esta
centrado na especificidade historica da
ilha: o que fazer com a industria
acucareira? E nas respostas para esta
questdo que encontramos as premissas da
luta entre libertarios e centralistas.

Tanto os pro-soviéticos quanto 0s
socialistas humanistas concordavam com
o fato de que o aclcar mantinha a
dependéncia econbmica e,
consequentemente, a sujei¢do politica de
Cuba. Concentrados na imposi¢do

burgués pelo proletariado, rompeu com esta
tese em 1871, ao analisar a experiéncia
libertaria e anti-estatista da Comuna de Paris.
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colonial do acucar, Cuba precisava
buscar todos os demais produtos a partir
de sua relacdo com os Impérios. O aglcar
era uma prisdo e “havia chegado o
momento da nacdo se libertar da sua
velha prisdo.” Para 0s conservadores,
sem agUcar ndo existiria Cuba, para os
revoluciondrios, com o aglcar ndo
haveria pais, liberdade ou independéncia.
(FRANQUI, 1981, p. 86).

Porém, enfrentar a inddstria
agucareira e todas as transformagdes
estruturais que 0s  revolucionarios
estavam dispostos a levar a cabo,
necessitava da resolucdo de um novo
questionamento: Seria nossa pequena
ilha, dependente como era dos Estados

Unidos, capaz de se tornar auto-
suficiente e independente? (idem,
ibidem).

Para 0s pro-soviéticos, a acdo se
resumia em duas: estatizar a industria do
aclcar e optar pelo auxilio da Unido
Soviética. Franqui acredita que as
posigdes destes ditos comunistas estavam
marcadas por duas premissas: a de que o
fortalecimento do Estado devia ser um
dos caminhos para a Revolucéo e a de
que era impossivel fazer de Cuba um pais
autbnomo, devendo o0s revolucionarios
buscar o apoio da URSS, o que seria 0
mesmo que submeter-se a um novo
império.

A sua critica & posi¢do dos pro-
soviéticos coloca em evidencia um
debate sobre o poder. Para Franqui, poder
e povo sao categorias opostas. O primeiro
visa conservar e dominar, o segundo,
revolucionar e libertar. O poder tende a
ser conservador, e novamente devemos
notar a diferenga entre o poder nesses
moldes e a revolugéo, que era o povo. O
problema era que Fidel era o poder.
(idem, ibidem).

A proposta de estatizagdo ocupa
um local central no palco de debate sobre
0 poder. Para Franqui, a estatizagdo

primeira agéo se vincula a uma necessaria
centralizacdo politica. “(...) a estatizagao
nada faz além de criar e apoiar um
gigantesco, improdutivo e repressor
superestado burocratico, um partido que
é o Estado, que é o pai, que é o dono.”
(idem, p. 85).

O vinculo com a Unido Soviética
seria também seguir a cartilha stalinista.
Obedecer. Se submeter ao Império. A
industrializagéo, opgéo do leste europeu,
seria obrigatoriamente a ordem para
Cuba. “Para os soviéticos e seus satélites,
a industrializacéo é a resposta a qualquer
problema.” Para o0s cubanos, queria
Franqui, nada de ordens. Mas, a opg&o
pelo povo, que havia feito uma revolugéo
nova, autbnoma. (idem, p. 86). Franqui
defende a idéia de que o povo cubano
poderia impor resisténcia econbmica e
militar sem os Estados Unidos e a Unido
Soviética. Cuba como pais tropical,
precisaria aumentar a producao de niquel,
reorintar sua agricultura visando a
autosuficiéncia com relagdo a comidas, e
incrementar o turismo, fazendo do agucar
apenas um produto intermedidrio na
economia cubana. (idem, ibidem). A
resisténcia militar j& foi provada pelo
povo cubano, que suportou o conflito
com os Estados Unidos. “Eramos um
povo unido, pronto para morrer, € com a
opinido mundial ao nosso lado”. (idem, p.
87).

A partir de duas premissas, 0
vinculo necessério entre poder e
dominagéo e a percepgdo da importancia
de ser 0 povo o protagonista da revolugao
social, Franqui acreditava que “era o
momento para se confiar no povo e criar
novos modos de vida.” (idem, ibidem). O
povo estava se organizando por conta
propria, pois tinha, com a Revolugdo,
recuperado a sua dignidade. A
socializacdo e ndo a estatizagdo era a
proposta de Franqui. “SO precisadvamos
dar poder ao povo — ndo a um ditador

aparece como um dos instrumentos do militar.”  (idem, ibidem), disse o
poder. Estatizar ndo é socializar. A socialista  humanista como tantos
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libertarios disseram na historia das
revolugdes do sec. XX. Partindo de
premissas opostas a de Franqui, disposto
a centralizacdo do poder e com uma
desconfianga ~ da  capacidade  de
organizagdo do povo, Fidel “preferia
militarizacdo a organizacdo” (idem, p.
88) e apresentava sua “tendéncia ao
monopolio estatal em vez do socialismo
verdadeiro (...) fazendas estatais em vez
de cooperativas auto-reguladoras.” (idem,
ibidem).

Assim, o fracasso da revolugdo esta
intimamente ligado a tomada do poder
estatal. A concepcéo de poder de Franqui
se torna essencial para a sua historia da
Revolugdo Cubana. O poder para Franqui
estd centrado ainda na metafora da
propriedade. Ele é algo do qual o homem
se apropria. Tomar o poder, se apropriar
do poder, conquistar o poder, pressupde a
existéncia de algo que possui um dono.
Em segundo lugar, o poder trés
consequéncias para o carater do homem.
Ele é corruptor. Foi a centralizagdo do
poder nas m&os de um homem que tornou
possivel a corrupcdo da revolugdo. O
poder exerce uma forca sobre o homem.
Transforma o homem e o regime na
ditadura plena. E por isso que pergunta
Franqui: “As pessoas se transformam
quando alcangam o poder? (...) Qual é a
diferenca entre um homem quando faz
parte de um grupo de oposicdo e quando
tem o poder absoluto?” (idem, p. 162).
Tudo foi pelos ares quando o poder foi
tomado e centralizado nas méos de um
s6. “O socialismo tornou-se ditadura...”.
O Estado ao invés de se destruir
gradualmente, tende a se fortalecer.
Afirmou Franqui:

Marx achava que o Estado
desapareceria eventualmente, mas
como pode isso acontecer, quando
fica mais e mais forte a cada dia? O
Estado torna-se um monopélio
colossal que devora tudo, que se
torna totalitario em sua inabilidade

de tolerar desvios de qualquer
espécie (idem, p. 167).6

Como dizia Bakunin aos marxistas:
“nenhuma ditadura pode ter outra
finalidade sendo a de durar o méximo
possivel.” (BAKUNIN, 1999, p. 158).

Uma outra consequéncia da
centralizacdo é a formacdo de uma nova
classe dominante na sociedade cubana: a
burocracia estatal. Sua dominagéo
politica é também econbmica. A
burguesia cedeu lugar a burocracia. Os
homens saem de cena, mas 0S porcos
estdo a cada dia que passa, se tornando
homens.

Efetivamente, a revolugdo
mudou alguma coisa? Sim, tudo
nos mais altos escaldes de Cuba
mudou: o Partido Estado era a nova
classe dominante. Mas nada mudou
mais para baixo (...) Os que estdo
no topo desfrutam de privilégios.
Entdo ndo existe mais a velha
burguesia, e dai? Existem
burocratas que administram,
controlam e estdo ricos.
(FRANQUI, 1981, p. 170).

Enquanto o povo cubano esta
afundado em uma mesma realidade de
miséria e exploracdo, 0s burocratas,
aqueles que pretendiam a socializagéo,
estdo ricos. A apropriagdo do poder
politico possibilita a apropriacdo do
poder econémico. “De certa maneira,
parecia como se a granja se houvesse
tornado rica sem que nenhum animal
tivesse enriquecido — exceto, é claro, 0s
porcos e os cachorros.” (ORWELL, s/d,
p. 46) “Nesta estrutura social, o papel do
povo era o de trabalhar e de obedecer
inquestionavelmente” (FRANQUI, 1981,
p. 88).

E assim, todos o0s bichos
observavam da janela, homens e porcos
jogando cartas. Assustadas, “olhavam de

® Aqui Franqui comete um erro muito comum: o
de tomar as idéias leninistas como sendo as
idéias de Marx.
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um porco para um homem e de um
homem para um porco outra vez, mas se
tornara impossivel distinguir quem era
homem, quem era porco”. (ORWELL,
s/d, p. 50).

Entretanto, 0 fracasso da
Revolugdo Cubana e a dominagdo
politica que recaiu sobre os homens nao
foram resultados somente da
centralizagdo do poder nas méos de Fidel
Castro. O fracasso se iniciou, segundo
Franqui, também, com as execugdes
politicas apds a tomada do poder. Afirma
sobre as execugdes que ele mesmo
apoiou no inicio da Revolucéo:

Hoje, discordo e assumo
total responsabilidade pelo que
acontece entdo. N&o por
compaixdo, ndo porque ache que os
esquadrdes terroristas de Batista, ou
seja la quem for, estejam inocentes
ou meregam viver. O problema nédo
é quem recebe o disparo, é quem o
faz. Quando vocé executa alguém a
sangue frio, esta aprendendo a
matar. E assim que seres humanos
se tornam maquinas de matar e
essas maquinas sdo impossiveis de
deter. Elas precisam de combustivel
e, quando ndo tem, saem a sua
procura. Entdo, da nossa decisdo de
poupar sangue matando apenas
criminosos, surgiu um novo poder
repressor, que seria implacéavel.
(FRANQUI, 1981, p. 36).

O problema ndo é quem recebe o
disparo, mas quem o faz. O ato de matar
a sangue frio fez com que os estadistas

revolucionérios se transformassem em
maquinas de matar desejosas de cada vez
mais sangue. A violéncia revolucionéria
é colocada em cheque. Matar gera frieza.
A alma revolucionaria disposta a
mudancas se torna malévola e ndo mais
vé valor no homem. O humanitarismo do
momento da luta revoluciondria é
desmantelado. Constréi-se um estado
totalitdrio e opressor. O homem ¢
Macbeth apés matar o rei: “Tenho medo
de pensar no que fiz. Olhar a cena uma
vez mais? Ndo me atrevo”. Mas, matar a
sangue frio faz do homem um homem
frio e Macbeth se aproxima de Lady
Macbeth a cada dia, para quem: “os que
dormem, e 0s que ja estdo mortos, ndo
passam de pinturas. E tdo-somente o
olhar de uma crianga que se amedronta
diante de um diabo desenhado.” Olhar o
morto que vocé matou com os olhos ndo
de uma crianca, mas de um adulto
indiferente. Eis o problema ou, seria
melhor dizer, a sina de quem faz o
disparo. Para Franqui, a revolugdo morre
quando os revolucionarios se esquecem
de que o inimigo é um homem, um ser
humano. Fidel Castro se esquece, ele é
Lady Macbeth, “tinha que matar, e 0
fazia  friamente, sem emocdes.”
(FRANQUI, 1981, p. 162).
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